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ABSTRACT

The author studies the Catholic Church’s policy in Peru on idiomatic problems
and their relationship with the evangelization of the native populations and
sacramental administration. This policy stated that this administration should be
carried out in a language understood by the natives, which implied that the
parish priests must know the native language, or be fined or dismissed.

INTRODUCCION

A través del presente trabajo hemos pretendido conocer la posicién que sobre
los asuntos linglisticos adopt6 la Iglesia Catdlica del Perd, a la que estaban
adscritos los dos Obispados chilenos durante todo el tiempo de la Monarquia y
primeros afios de la Repiblica. Queriamos saber si concebia el plurilingiiismo
indigena como un problema, si se pretendia imponer una sola lengua en estos
dominios, como ya lo habian intentado los incas, o si, por el contrario, se
permitia la pervivencia de las lenguas nativas, teniendo, en consecuencia, el
clero que adaptarse aprendiendo las lenguas de los naturales.

Queriamos saber si la Iglesia disefi6 una politica al respecto, como la tuvo
el Estado, y, de tenerla, si ellas eran afines; si experimenté transformaciones
de fondo en funcién de las circunstancias o si, por el contrario, fue estable en
el tiempo.

También nos propusimos averiguar cuéles eran los problemas que repre-
sentaba el trasladar a estos idiomas el contenido de la doctrina, asunto de la
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mayor gravedad e interés. Y si bien sobre este punto hemos encontrado una sola
referencia documental, creemos que ella resulta extraordinariamente interesante
y que en el caso de los otros dogmas y fundamentos de la fe, el problema debe
haber sido muy parecido.

Resolvimos estudiar estos temas en los Concilios Limenses, por ser las
reuniones de mayor categoria que se celebran en América y que congregaban
a la superioridad de la jerarquia eclesidstica, conformada por el Arzobispo
Metropolitano, los Obispos Diocesanos, representantes de los Cabildos Eclesias-
ticos y de las Religiones (Ordenes Religiosas) y a los mds destacados tedlogos.

Aunque se dispuso de las Constituciones de varios Sinodos diocesanos de
Santiago, Concepcién, Lima y Charcas, decidimos no incluirlos porque, en
general, no aportan nuevos antecedentes debido a que se limitan a aplicar a
nivel local las disposiciones Provinciales.

Este estudio se ha realizado desde el punto de vista institucional; nos
interesaba conocer la posicion de la Iglesia como tal. Queda pendiente otro
trabajo que deberia complementar a éste, que es analizar el mismo tema desde
otro prisma: el del misionero, cuya epopeya hizo posible la incorporacion reli-
giosa de las Indias.

PRIMER CONCILIO LIMENSE

El 31 de enero de 1545 S.S. Paulo I1I dict6 una Bula mediante la cual eri-
gi6 en Metropolitana la sede de la ciudad de los Reyes del Peri (Lima), sepa-
randola de Sevilla y dandole jurisdiccion sobre todas las di6cesis de Centro y
Sud América, a excepcién de las iglesias antillanas y de la de Santa Marta en
el Nuevo Reino de Granada. Esto signific que, ademés de lo politico, Chile es-
tuviera también desde el punto de vista eclesial subordinado al Peni, situacién que
se mantuvo hasta 1840, fecha en que se estableci6 el Arzobispado de Santiago.

En el mismo mes y afio el Arzobispo de la ciudad de los Reyes, Fr.
Jer6nimo de Loayza, promulgé un documento de gran importancia en los asun-
tos misionales, llamado "Instruccién de la orden que se ha de tener en la Doctri-
na de los naturales”, en el que se evidencia una gran preocupacién por la con-
version y salvacion de los indigenas. Ponia énfasis dicha Instruccion en la nece-
sidad de explicar, tanto a los naturales como a los cristianos europeos, el sacra-
mento de la penitencia y en la obligaciéon de confesarse anualmente para la
cuaresma, y ordenaba —encargando la conciencia de los sacerdotes— que
aprendieran la lengua de los naturales a lo menos para poderlos interrogar sobre
los pecados més comunes; de lo contrario, debian enviarlos a Lima o a la ciu-
dad mds cercana a confesarse o si pasaba algin sacerdote que supiese la lengua,
rogarle que confesase a los indios (2).
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El Arzobispo convoc6 en 1548 a sus sufraganeos a un Concilio Provin-
cial, que solo logré inaugurarse el 4 de octubre de 1551 y que resulto ser el
primero reunido en el Virreynato. Aunque sus constituciones no fueron someti-
das a aprobacion de la Corona y su legitimidad conciliar es disputada (3), men-
cionaremos algunas de sus disposiciones, pues de todos modos estuvieron vigen-
tes y revelan el celo misional y la preocupacion por los problemas lingiisticos
que se generaron en la relacién hispano-indigena y en la evangelizacion.

En las Constituciones de los Naturales hay cuatro disposiciones que estan
directamaente referidas a los asuntos lingiisticos y relacionadas con los aspectos
misionales méas importantes: doctrina, bautismo y penitencia.

La primera Constitucion de los Naturales parte del supuesto de que los
indigenas son de poco entendimiento, por lo que plantea el temor de que se
piense que la doctrina no es una sola y misma, sino que hay mudanza en la fe
o se les ensenan novedades, y lo mismo podria acaecer si a todos no se les
ensefiase una misma cosa v en un mismo estilo y lengua {4).

En virtud de ello disponia el uso obligatorio de una Cartilla que contenia,
en la lengua castellana, las principales oraciones y articulos de fe, como medio
para uniformar la ensefianza de los naturales:

Por tanto, queriendo proveer en esto, Sancta Synodo aprobante, manda-
mos, so pena de excomunion mayor e de cincuenta pesos. a todos los que
entienden y entendieren en la doctrina de los indios, en todo nuestro
arzobispado e obispados a él sufragdneos, que les ensefien una misma
doctrina, y las pldticas que les hicieren, unas v otras conformes a una
Instruccioén que estd al cabo de estas nuestras constituciones. Y las ora-
ciones comunes de Pater Noster, Ave Maria, Credo, mandamientos e
obras de misericordia, articulos de la fé, etc., sean en nuestra lengua
castellana, conforme a la Cartilla que esta Santa Sinodo tiene ordenada

(5).

Se aprecia facilmente el deseo de uniformar la ensefianza como medio de
homogeneizar también la comprensién que los indigenas tenian de los misterios
de la fe (6), y aunque la disposicion es que se use la lengua castellana para las
oraciones, mandamientos, etc., la misma Constitucién permite el uso de una
cartilla traducida a la lengua Runa Simi, luego llamada Quéchua o Quichua (7).
Decia:

Y porque en estos reinos del Peru hay una lengua mds general y de que
mds comunmente usan los naturales della, en la cual estd compuesta una
Cartilia y ciertos coloquios en declaracion della; permitimos que desta
se pueda usar, ¥ no de ninguna otra, so la dicha pena (8).
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Como se puede observar, aunque se permite el uso de la cartilla traducida
al quéchua, la tendencia uniformadora se mantiene, pues se prohibe la utiliza-
cién de otras lenguas indigenas que se hablaban en extensas regiones del virrey-
nato, como el guarani, el aymara o el mapudungu (9).

El bautismo, que acoge a la persona como a hijo de la Iglesia, era a
menudo administrado sin que el indigena tuviera cabal comprensién de su signi-
ficado y esta falla se derivaba del problema comunicacional; situacién que debe
haber sido frecuente pues el Concilio se ocupé del problema tanto en las consti-
tuciones de los espaiioles como en las de los naturales, intentando darle solucién
mediante la imposicién de requisitos de conocimientos sobre la fe.

En la Constitucién 65 de los Espaioles sefiala el Concilio que:... somos
informados que los adultos que se quieren convertir a nuestra santa fé catolica
no son ynstrufdos en ella y en las cosas que el derecho requiere, antes sin saber
nuestra lengua ni entender bien lo que hazen se les da el Sacramento del bautis-
mo. ..

Ordenaba, ademads, que los clérigos no administrasen dicho sacramento
a ningan adulto que previamente no estuviera instruido en la Santa Fe Cat6lica,
de modo que supiera persignarse y rezar el Credo, el Padre Nuestro y el Ave
Maria, como también conociera los diez mandamientos, los articulos de la fe y
sus obligaciones como cristiano bautizado, de manera que no pueda dezir des-
pués que no lo supo...(10).

La Constitucion 62 de los naturales, refuerza la idea disponiendo que los
conocimientos del catecismo que se les exijan sean en lengua que lo entiendan.

Esta disposicion, en esencia estd contradiciendo a la primera, pues si la
ensefanza debe ser en lengua que lo entiendan, ella no podria limitarse al caste-
llano y al quéchua puesto que en vastas regiones no se hablaba la lengua general
del Cuzco. De hecho y al margen de las disposiciones conciliares, los misione-
ros y curas doctrineros debieron utilizar las lenguas aborigenes para darse a
entender.

Refrendando lo que hizo el Arzobispo Loayza en 1545, el Primer Conci-
lio Limense, por él presidido, considerd el problema que representaba para
recibir la confesién de los naturales el hecho de que pocos clérigos y curas
doctrineros conocieran la lengua vernacula, asi como el que los indios no habla-
ran el castellano. ;Como se podria dar la absoluci6n si no se entendian los
pecados confesados?. Para solucionar este problema el Concilio ordené que:

los perlados tengan especial cuidado de enviar sacerdotes que sepan la
lengua a los pueblos comarcanos de indios donde no hubiere sacerdotes,
0 ya que los haya no saben la lengua para confesarlos (11).
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En las dltimas constituciones de los naturales, se vuelve al problema
planteado por el Arzobispo en 1545, acerca de la necesidad de uniformar las
ensenanzas de los sacerdotes a fin de evitar las confusiones. Se redact6 una
Instruccién que, en esencia, es idéntica a la anterior, pero mas breve. En ella
se encuentra, aunque sin teorizar sobre el punto, uno de los problemas mas
significativos que tuvo la evangelizacion de los naturales en todas las Indias, y
que fue, no s6lo la diversidad de lenguas y el plurilingiiismo de los indigenas,
sino la falta en las lenguas nativas de conceptos altamente abstractos para repre-
sentar a través de ellos los misterios de la nueva fe.

Expresa el doctor Rodolfo Oroz que el religioso, para lograr el objetivo
de conquistar las almas, tenia que valerse de un aspecto de la lengua muy distin-
to del que requeria el conquistador, pues mientras éste debia referirse a los
objetos concretos del mundo fisico, el doctrinero

necesitaba de un vocabulario de mayor complejidad, que se movia prefe-
rentemente en el drea del pensamiento, en esferas abstractas y que apela-
ba tanto al intelecto como a los sentimientos del individuo, a su vida
interior (12).

Muy ilustrativo de esto nos parece el problema que representaba hacer
comprender a los naturales la Inmaculada Concepcién. El propio Oroz sefala
que:

El mapuche, por supuesto, conocia y posee una voz que significa "vir-
gen"; pero se trata de una doncella en el sentido fisiologico, por lo que
la utilizacion de esta voz para referirse a la Virgen Maria podria inducir-
los a un error conceptual, y debido a ello se prefirid, en ese como en
otros casos, introducir la palabra castellana (13).

Sobre el mismo problema sefialaba el Concilio:

e porque ama Dios a los hombres mds que los padres a los hijos, aunque
tan justamente estaba enojado, vino a este mundo el Hijo de Dios, y se
hizo hombre en el vientre de una doncella, que se llamaba Santa Maria,
la cual escogié para madre suya, sin ayuntamiento de varon; lo cual,
aunque para los hombres es imposible, él como Dios que lo puede todo,
pudo hacerlo, dejando aquella doncella virgen v entera como lo estaba
antes que ella naciera, platicdndoles, para que en alguna manera se
ayuden a creerlo, algunos ejemplo, como es que la luz pasa el vidrio y
cuerpos rransparentes sin corromperlos (14).
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SEGUNDO CONCILIO LIMENSE

El Segundo Concilio Limense fue celebrado en 1567, citado por el arzo-
bispo Jer6nimo de Loayza quien lo estaba convocando desde 1553 (15). El
Obispado de Santiago no estuvo representado en este Segundo Concilio pues el
sucesor del obispo Gonzdlez Marmolejo, fallecido en 1564, Fr. Fernando de
Barrionuevo fue preconizado a finales de 1566 y s6lo arrib6 a su dibcesis en
1570. En cambio el obispo de la Imperial, Fr. Antonio de San Miguel, fue
consagrado en Lima el 17 de febrero de 1567 y retenido alli hasta la celebracion
del Concilio.

Entre las disposiciones referentes a los espafioles se encuentran también
algunas relacionadas con las poblaciones naturales. El tema del bautismo, esen-
cial en la politica misionera, volvid a ser considerado, ordenandose que

los adulros sean ensefiados en el catecismo en su lengua vulgar y mani-
Jfiesten por si mismos la voluntad que tienen de recibir baptismo (16).

Esta disposicion estaba en relacion con un asunto que el Concilio anterior
ya habia tratado y que era el hecho de que los maestros ensefiaban en las escue-
las 1a Doctrina Cristiana a los muchachos, y algunos de ellos

la ensefian en latin mal pronunciado e no lo entienden ni saben decir ¢
porque todos entiendan lo que se les quiere ensefiar, mandamos... que
enserien la doctrina en romance castellano (17).

Como facilmente puede apreciarse, la disposicion de ambos concilios no
estd referida a los naturales, sino a los espanoles. Pero entendemos que se esta
sentando un principio que luego se verd aplicado en las disposiciones sobre los
indios, y es que la doctrina cristiana debe ser ensenada en lengua que resulte
comprensible por la persona a la cual va dirigido el mensaje, a fin de que el
sacramento del bautismo tenga sentido para ella y asuma en plenitud su condi-
cion de catdlica.

Asi, el capitulo 81 de espanoles establece como mandato general que

los curas ensefien a los indios en la lengua de indios y oigan sus confe-
siones y no saviendo su lengua otros lo hagan.

Queda absolutamente claro: la ensefianza debe ser en su lenguaje. Y debe
notarse ademas que ya no se habla de utilizar s6lo el quéchua, como se habia
ordenado en el primer concilio, sino que se amplia el precepto a las restantes
lenguas indigenas.
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Pero el capitulo recién citado nos lleva a otro punto crucial: el del sacra-
mento de la penitencia. Resulta imprescindible conocer la lengua aborigen para
oir la confesién y poder dar la absolucion, de lo contrario, otro sacerdote debia
hacerlo, ya que el sigilo, es decir la reserva de los pecados confesados es obli-
gacion del ministerio sacerdotal. Por la misma raz6n el capitulo 13 prohibe la
confesion por medio de intérprete, al ordenar que:

Ninguin sacerdote debe escuchar confesiones a través de un intérprete;
hasta tal punto es sagrado el sigilo de este sacramento, que a no ser que
se administre de ofdo, secretamente y en forma anénima, puede ser moti-
vo de desconfianza (18).

También constituye preocupacion del Concilio el matrimonio. Si bien las
practicas poligémicas no eran muy corrientes entre los indigenas del Per,
aunque existian, sf lo era el concubinato. Por supuesto que la Iglesia pretendia
erradicar estas practicas y constituir la sociedad sobre la base de la familia
monogamica y cristiana, de alli que la constitucién 18 de espafoles senale que:

... los decretos del concilio tridentino (a)cerca del matrimonio se publi-
quen muchas veces en las yglesias y a los indios se les declaren en su
lengua, de modo que todos los percivan cumplidamente.

La Segunda Parte de las Resoluciones del Concilio estd dedicada a los
indios. El capitulo 3 de ella establece la obligacion de los curas de aprender la
lengua de los naturales y dispone penas pecuniarias para los que no lo hicieren:

que los curas de indios aprendan con cuidado su lengua e para esto sean
inducidos por los obispos por amor y tambien por rrigor; los que fueren
negligentes en ello. al primer afio pierdan la tercia parte de su salario,
al segundo y al tercero se acreciente la pena conforme a la culpa, lo
qual an de executar los prelados por si o por sus visitadores.

Luego se reafirma lo que ya sefialado en las constituciones de los espafio-
les, en orden a que la ensefianza debe realizarse en la lengua de la tierra:

con precepto, que todos los curas ensefien a los indios varones e mugeres
e mochachos no sélo en rromance sino también en su lengua el padre
nuestro y el ave maria y el credo y los mandamientos de Dios v de la
yglesia de modo que los tengan de memoria; y los adultos antes de ser
baptizados. si es posible y también que entiendan lo dicho conforme a su
capacidad... (19).
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Es constante la preocupacion del Concilio por que los indigenas compren-
dieran lo que se les ensefiaba y no se limitaran a repetir frases para ellos sin
sentido, fuera en su lengua o en la de los espafoles. Esto se aprecia en el capi-
tulo citado recién, como en otros muchos, v. gr., en el 35 de los naturales que
expresa:

que cuando se han de baptizar los indios adultos rrespondan ellos por st
mismos y sean obligados los curas a tener los catecismos y preguntas
hechas en lengua de indios por el sinodo, juntamente con el manual
sevillano, so pena de diez pesos, pero podrdn usar del bapristerio romano
que es mds breve.

Como ya expresamos al referirnos a las constituciones de los espafioles,
la confesion resultaba un problema fundamental desde el punto de vista lingiisti-
co, pues si el cura no conocia la lengua de la tierra, mal podia dar la absolu-
cién. Tampoco podia pensarse en recurrir a un intérprete por no estar ordenado.
Estos problemas fueron enfrentados por el Concilio y regulados en sus constitu-
ciones, presionando a los curas a aprender el idioma vernaculo, so pena de
reduccién del sueldo, e imponiendo la obligacion de poseer el confesionario
oficial elaborado por el sinodo (20).

Y luego se plantea el caso de los moribundos, en el cual no hay posibili-
dad de buscar otro sacerdote que conozca la lengua:

halldndose para morir los indios y faltando sacerdote que sepa la lengua,
cualquier sacerdote por intérprete los persuada a tener dolor de sus
pecados y les prepare para la confesion; y ansi preparados les oiga sus
pecados sin intérprete y como perciban algun pecado bastard para darles
la absolucién sacramental en que rrecivirdn gracia (21).

Finalmente, el Concilio en consonancia con la politica religiosa de la
Corona, prohibi6 la ordenaci6n sacerdotal de los indigenas. Decia:

que los indios no se ordenen ningtin orden de la iglesia ni se bistan algiin
ornamento, aunque sea para cantar la epistola; pero que puedan con
sobrepelllz e aderezo decente servir en las iglesias, y para este efecto den
los padres sus hijos a la yglesia pdra que allf aprendan a leer, scribir y
contar y servir en los oficios divinos y, entre las demds cosas que apren-
dan sea una mds principal hablar nuestra lengua esparnola. ..

La facultad que se les da de ayudar en los oficios divinos, como queda
de manifiesto, era condicionada al conocimiento del castellano.
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TERCER CONCILIO LIMENSE

El tercer Concilio Limense se celebré en la ciudad de los Reyes en 1582
y 1583, convocado y presidido por el arzobispo de Lima, Toribio Alfonso de
Mogrovejo. A él concurrieron los obispos de La Imperial, Fr. Antonio de San
Miguel; de Santiago de Chile, Fr. Diego de Medellin; del Cuzco, Sebastidn de
Lartatin, y del Rio de la Plata o Asuncion del Paraguay, Fr. Alonso Guerra.
Durante el Concilio se incorporé el de Quito, Fr. Pedro de la Pefia. Ademds,
en representacion de los Cabildos Eclesiasticos de Santiago y de la Imperial,
participaron Cristébal de Ledn y Cristdbal Medel, respectivamente.

Nunca hubo en Lima otro Concilio que reuniera tal cantidad de obispos
titulares de sus difcesis, como tampoco otro que tuviera tal representacion de
obispos de Chile.

Sin lugar a dudas se trata del Concilio més importante celebrado en el
Arzobispado de Lima, tanto por la calidad de su representacion, cuante por la
importancia de sus resoluciones. Absolutamente impregnado del espiritu del
Concilio de Trento, tanto en su celo evangelizador como en su espiritu de refor-
ma, el Limense abord6 cada uno de los problemas que enfrentaba la Iglesia y
les dio soluciones sabias y, por lo tanto, duraderas. Los concilios posteriores,
como tendremos oportunidad de apreciarlo, deberian limitarse a recordar el
cumplimiento de las disposiciones de éste y a perfeccionar algunos aspectos
puntuales.

Por disposicién del Concilio, y aprovechando el entorpecimiento que
significé un recurso presentado por el Cabildo eclesidstico del Cuzco (22), se
confeccioné un Catecismo para la enseflanza de los naturales, el que se tradujo
a las lenguas Quéchua y Aymara (23). Este s6lo hecho ya revela que la posicién
del Concilio sobre la ensefianza de los naturales seria la de instruirlos en su
propia lengua. Pero nuevamente se consideraba problematica la variedad de
ensefianza que se producia y deseaba uniformarla en la sustancia, en la forma
e, incluso, en el lenguaje. Por ello disponia que los curas:

tengan y usen de este cathecismo, que con su autoridad se publica, dexa-
dos todos los demds, y conforme & el trabajen de instruir las almas que
estdn a su cargo. y porque para el bien y utilidad de los indios importa
mucho (que) no solo en la substancia y sentencia haya conformidad, sino
también en el mismo lenguaje y palabras (24).

Por ello prohibia el uso y confeccién de otras traducciones a las lenguas
Quéchua y Aymara del catecismo y de la cartilla y doctrina; pero esto mismo
demuestra la existencia de otros y con ello el celo de algunos sacerdotes que se
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preocupaban de poner en la lengua de los aborigenes los rudimentos de la fe
catélica.

Si bien no se podria usar otras traducciones al quéchua y al aymara, se
disponia que en los demés pueblos,

que usan diferente lengua de las dichas, encarga y encomienda a todos
los obispos que procure cada uno en su diécesis hacer traducir el dicho
catecismo por personas suficientes y pias en las demds lenguas de su
didcesis (25)

traducciones que deberian ser aprobadas por el Obispo antes de tener caracter
obligatorio y excluyente.

Como el mismo Concilio lo declaraba, la finalidad del catecismo es
percibir los misterios de la fe

pues con el espiritu creemos interiormente para ser justificados lo que
interiormente (sic) confesamos con la boca para ser salvos (26).

Este Concilio también dispuso que cada cual debia ser instruido en su
lengua de modo que entendiera la doctrina

el Hesparfiol en romance, y el yndio también en su lengua. Por tanto
ningtin yndio sea desde oy mas conpelido a aprender en latin las oracio-
nes y cartillas, pues les basta y atuin les es muy mejor saberlo y decirlo
en su lengua, y si alguno de ellos quisieren podrdn también aprenderlo
en romance, pues muchos le entienden entre ellos... (27).

De esto se desprende otra realidad interesante que se fue gestando con el
contacto que, a la fecha del Concilio, llevaba ya medio siglo en el Perd, gracias
al cual los indigenas fueron aprendiendo la iengua castellana y ya habia muchos
ladinos que podian tener una comunicacion directa con los espafioles e, incluso,
servir de intérprete a aquellos curas que no dominaban el idioma nativo o a
aquellos indios que no habian logrado aprender el nuevo idioma.

Revela también que algunos curas utilizaban el latin para ensefiar a los
naturales las oraciones y cartillas, lo que implicaba pretender convertirlos en
trilingties o, sencillamente, contentarse con una repeticion mecéanica de frases
incomprendidas.

Al hablar de los concilios anteriores ya hemos visto el problema que
significaba para la administracién del sacramento de la penitencia el hecho de
que algunos curas no conocieran la lengua de los indios. El Tercer Concilio
Limense volvi6 a ocuparse de ello, sefialando que habia sacerdotes que por no
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conocer la lengua o por pesadumbre que sienten en oyr las confesiones de los
yndios, no las escuchaban completas y daban absoluciones oyendo s6lo algunos
pecados, las que no podian ser legitimas sino en caso de necesidad urgente.

Conviene —agregaba— en todas maneras que los confesores estén muy
advertidos y recatados para que no cometan semejantes sacrilegio des-
troncando las confesiones. Por tanto si no entienden bastantemente al que
confiesan, remitanle a otros que saben mds o aprendan ellos lo que no
saben, pues no puede ser buen juez el que da sentencia en lo que no
entiende (28).

En todo momento se aprecia la necesidad de contar con sacerdotes id6-
neos y conocedores de las lenguas aborigenes; ello es evidente en los concilios
y sinodos, como también lo es en las cartas de los obispos al Rey (29). Por esta
razén se dispenséd el requisito de patrimonio para las personas que desearan
ordenarse, siendo conocedores de la lengua y deseando dedicarse a la doctrina
de indios. Asi:

antes por el tiempo que durase la necesidad de esta yglesia de yndias,
han de ser buscados y combinados hombres de buena vida y de suficien-
tes letras y que tienen noticias de la lengua de la tierra (30).

Tal necesidad ocasionaba lo que el Provincial de la orden de San Francis-
co en Chile, Fr. Francisco Ruiz, denunciaba al Rey como un fraude de la mili-
cia y campo real y que era la ordenacién de soldados adscritos a la guerra que
hacian los obispos (31). Sobre el mismo punto el obispo Diego de Medellin,
prelado de Santiago, tenia una opinién muy distinta, la que también expresaba
en carta al Rey, diciéndole que

algunos soldados que saben la lengua y entienden alguna poquilla de
gramdtica son los que piden Ordenes, porque se ven sin remedio, que lo
hay muy poco en esta tierra y destos se han ordenado algunos, de quien
se ha tenido mejor nombre de virtud... (32).

El capitulo 40 vuelve a ocuparse del asunto de las doctrinas, sefialando
que en cuanto sea posible debe enviarse a ellas sacerdotes que sepan la lengua
y que para que todos la aprendan debe incentivirseles con premios y honras,
pero que si no se encuentran sacerdotes conocedores de la lengua que vayan de
buena gana a las doctrinas, debe compelérseles con censuras, sobre todo a los
que se encuentren ordenados a titulo de indios y los que han venido desde
Espana a este titulo, siendo de buena vida,
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porque en caso de que se aya de escoger entre uno de dos, mds ymporta
(sin duda alguna) embiar persona que viva bien, que no persona que
hable bien, pues edifica mucho mds el buen ejemplo que las buenas
palabras.

Siendo el ideal enviar a las doctrinas curas que dominen la lengua indige-
na y conocedores de la teologia, segin lo dispuesto por el Concilio de Trento,
debian los obispos nombrar examinadores con las siguientes condiciones:

que ecsaminen a los que han de ser curas de los yndios, y de la suficien-
cia que tienen assi en como en la lengua los yndios, y para el examen. ..
usaran principalmente los ecsaminadores de preguntarles por el cathecis-
mo compuesto y aprovado por este synodo, para que los que han de ser
curas le aprendan y entiendan y enserien por él la lengua de los yndios
(33).

Sin perjuicio de todo lo que el Concilio habia establecido sobre la necesi-
dad de que los curas doctrineros conocieran la lengua de los naturales y de que
la doctrina y oraciones debian serles ensefiadas en su propia lengua, el objetivo
final en materia linglistica era que los indigenas también aprendieran a hablar
la lengua de Castilla; asi lo sefiala el capitulo 43, que reza:

Tengan por muy encomendadas las escuelas de los muchachos los curas
de yndios y en ellas se ensefien a leer y escribir y lo demds y principal-
mente que se abecen a entender y hablar nuestra lengua espanola. .. (34).

CUARTO Y QUINTO CONCILIOS LIMENSES

El Cuarto Concilio Provincial Limense se celebré en el aio de 1591,
siendo el segundo de los convocados y presididos por Santo Toribio de Mogro-
vejo, Arzobispo de Lima. A él asistio el Padre Esteban de Avila, S. J., en
representacion de Obispo de Santiago, Fr. Diego de Medellin, quien por su
avanzada edad —94 afos— no podia concurrir personalmente. El Obispado de
la Imperial no estuvo representado ya que el Obispo D. Agustin de Cisneros era
también muy anciano y la diécesis era extremadamente pobre como para solven-
tar los gastos que implicaba el traslado a Lima.

Reunido el Concilio, procedié a renovar integramente la validez del
Tercer Concilio, expresando que:

Todos lo prelados porndn en execucion el Concilio Provincial celebrado
en esta ciudad de los Reyes el ario proximo pasado de 83, aprobado por
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Su Santidad, segiin y como en él se contiene y para que a todos conste
se hardn publicar en sus Cathedrales (35).

Fuera de esto no hay ninguna referencia al idioma, por lo cual se mantie-
ne totalmente la situacion decretada por el concilio anterior.

El Quinto Concilio Provincial fue celebrado en 1601, también por Santo
Toribio de Mogrovejo, siendo su tercer y ultimo Concilio.

En este no hubo representacién chilena ya que la di6cesis de Santiago se
encontraba en Sede Vacante por la muerte de Fr. Pedro de Azuaga acaecida en
noviembre de 1597, y el Obispo de La Imperial, Fr. Reginaldo de Liz4rraga,
consagrado por Santo Toribio el 24 de octubre de 1599, aunque se encontraba
en Lima, no quiso aguardar la celebracion del Concilio, ya que se produjo una
divisién entre 1os obispos de la arquidi6cesis sobre la legitimidad de un concilio
celebrado sin orden real. Las tendencias patronatistas representadas por el Vi-
rrey Velasco y la Audiencia de Lima llevaron a Fray Reginaldo de Lizarraga
a cambiar de parecer pues, al principio, se habia contado entre los mas tenaces
defensores de su realizacion.

Enlo que a este estudio interesa, el Quinto Concilio no aporta ningun ele-
mento de importancia pues, al igual que el anterior, se limita a renovar las dis-
posiciones del Tercero y no tiene ninguna referencia a problemas idiomaticos.

SEXTO CONCILIO LIMENSE

El Sexto Concilio Limense se celebrd en 171 anos después del Quinto por
iniciativa del Rey Carlos IIl quien, mediante Real Cédula dictada en San Ilde-
fonso el 21 de agosto de 1769, conocida como el Tomo Regio, ordené al Arzo-
bispo Antonio de Parada la congregacion de sus sufragdneos con el propésito
de:

exterminar las doctrinas relajadas y nuevas sustituyendo las antiguas y
sanas, conforme a las fuentes puras de la religion y restableciendo tam-
bién la exactitud de la disciplina eclesidstica.

A este Concilio, iniciado en 1772, asistieron en representaciéon de la
Iglesia chilena el obispo de Concepcion Fr. Pedro Angel de Espifieyra, y el de
Santiago, don Manuel Alday y Aspee. Ademaés participé, nombrado por el
Virrey Amat y Junient como Asistente Real, don José Perfecto de Salas.

Antes de ver los decretos de este Concilio sobre asuntos idiomaticos, es
necesario sefalar que con fecha 10 de mayo de 1770, en Aranjuez, Carlos III
habia dictado una Real Cédula —a proposicién del Arzobispo de México— para
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conseguir el que se extingan los diferentes idiomas de que se usa en los
mismos dominios, y sélo se hable el castellano, como estd mandado por
repetidas leyes, Reales Cédulas y ordenes expedidas en el asunto (36).

Muy de acuerdo con dicha Cédula el Concilio declaraba:

Que los yndios aprendan la Lengua Castellana para que de este modo
sean mas fdcilmente y mejor instruidos en las materias de la Religion y
del estado v del govierno polftico que ha sido uno de los primeros cuida-
dos de nuestros Soberanos despues de la conquista de estos Reynos (37).

Luego recordaba que se habia erigido escuelas de primeras letras, tanto
por el Estado como por particulares celosos del bien comun, pero que al presen-
te ellas casi no subsistian. Consideraba necesario informar al Virrey e interesar-
lo para restablecer las escuelas, y en el intertanto que se verifica y los indios
son instruidos en la Lengua Castellana, los Parrocos les explicardn la Doctrina
Cristiana en su ldioma (38).

En definitiva, hay un reconocimiento implicito de que la ley no puede
cambiar la realidad y que mientras ella no dé sus frutos. la evangelizacion debia
seguir haciéndose en ias lenguas aborigenes.

Manifiesta el Concilio la misma preocupacion que los arnteriores para
uniformar la ensefianza de la doctrina a los naturales, uniformidad que se busca
incluso en las palabras para evitar confusiones y desviaciones, y. en virtud de
ello, dispone que la ensefianza se realice por el Catecismo compuesto por el
Concilio de 1583, més otro abreviado para la ensefianza de los nifios v gente
ruda, también traducide a lengua indica. Para lo cual tom6 el siguiente acuerdo:

¥y ordena que todas las personas de ella y sin distincion aprendan lo
doctrina Christiana por dichos Catecismos, los que entiendan la lengua
Castellana por el mayor o menor escrito er ella, segun su edad, talento
Y aprovechamiento y los indios por el menor traducido a su lengua,
interin aprehendan la castellana... (39).

Con el mismo carécter de provisional —hasta que los indios aprendan la
lengua castellana— se disponia que los curas fueran examinados de su conoci-
miento de la lengua india en las visitas, dejando testimonio de haberlo practica-
do, y en caso de encontrar algunos tan ignorantes

que no sepan decir en ella la Doctrina, Predicar, Confesar y Catequizar,
los suspenderdn del exercicio del beneficio y pondrdn otros sacerdotes
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idoneos en su lugar mientras se diese aviso al Prelado y se proveyera lo
combeniente (40).

Esta disposicién nos habla de la abundancia de clérigos conocedores de
las lenguas de los naturales que existia a esa fecha, ya que resultaba tan fécil
ordenar el cambio de los ignorantes por otros conocedores. Baste recordar que
en los concilios anteriores se aceptaba un conocimiento precario, o ninguno, a
condicién de buena vida. Resulta explicable que a estas alturas del siglo XVIII
hubiese en realidad gran cantidad de clérigos conocedores de la lengua, puesto
que se contaba entre ellos a muchos criollos que se criaban con los indios y que
tenian nodrizas indigenas, por lo cual la condicién de bilingles la adquirian
desde nifos y sin mayor dificultad.

Un dltimo aspecto que nos interesa resaltar de este Sexto Concilio Limen-
se es el referido a la Ordenacién Sacerdotal de los indigenas, que, como ya se
ha visto, habia sido prohibida por el Segundo Concilio Limense.

Un Breve de S.S. Gregorio XIII, emitido el 25 de enero de 1579, habia
autorizado a los Obispos de las Indias para ordenar mestizos y criollos, dispen-
sando la ilegitimidad u otro impedimento, siempre que fueran idoneos y para
remediar la falta de sacerdotes conocedores de la lengua nativa, pero la autori-
zacion no alcanzaba a los indigenas.

En 11 de septiembre de 1766 el Monarca dicté una Cédula en San Ilde-
fonso, que remitia a otras de 12 de marzo de 1697 y 21 de febrero de 1725,
ordenando nuevamente admitir en las religiones a los indios, y que fueran edu-
cados en los colegios y promovidos, segin su mérito y capacidad, a las dignida-
des eclesiasticas y oficios publicos.

En virtud de ello, el Concilio declaraba que:

No teniendo los indios por su naturaleza impedimento para ser admitidos
a los ordenes Sagrados y deseando el Rey Nro. Sefior que se les franquee
este veneficio para que asi tengan esta prueba mas del paternal amor con
que los ve, manda el Concilio: Que los obispos en sus respectivas Didce-
sis y los demds a quienes toca pongan particular cuidado en educarlos
de modo que adquieran las calidades que requieren los Canones en todos
los hubieran de entrar en la suerte del Sefior (41).

CONCLUSIONES

Creemos que de las paginas anteriores se desprende claramente una politi-
ca de la Iglesia americana sobre los problemas lingiisticos que la evangelizacion
conllevaba. Esa politica, inalterada a través de los siglos, consistia en utilizar
los idiomas nativos para la evangelizacién y para conferir los sacramentos que
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mas importaban a los misioneros, que eran el bautismo y la penitencia. Ello no
obstaba a que se tuviera como objetivo final en materia idiomatica, el aprendiza-
je del castellano por parte de los indigenas.

La Corona espaiiola a partir de 1770 intent6 aplicar una politica de impo-
sici6n de la lengua espafiola —como los incas habfan tenido en los tiempos de
su imperio— que pretendia evitar los problemas que se apreciaban no s6lo en
materias religiosas, sino también politicas y judiciales, segin lo expresaba el
propio Carlos III. A pesar de esto la Iglesia persever6 en su politica de adaptar-
se a la realidad idiomética de los indigenas, manteniendo la obligacién de cono-
cer la lengua de la tierra para los curas doctrineros; ello sin embargo de seguir
pretendiendo la conversién de los naturales en hispanoparlantes. Cabe anotar
que esta postura la confirmé la Iglesia en 1772, en tiempos de un extremo
regalismo y muy poco después de la expulsién de la Compaiiia de Jesus de los
dominios de S.M.

Si bien algunos curas y misioneros llegaron a considerar que el bautismo
sacaba a los naturales de la gentilidad y les daba la gracia, y por ello solian
conferirlo sin que los indigenas tuvieran comprensién cabal de tal sacramento
ni de la religién catélica, los Concilios celebrados en Lima nos muestran una
permanente preocupacién porque el bautismo fuera concedido —salvo caso de
necesidad extrema— previa instruccién de los indios en su lengua y de que ellos
mismos fueran capaces de contestar las preguntas del catecismo. Por lo mismo,
se buscaban todos los medios —sin descartar las penas espirituales ni pecunia-
rias— para que los curas adquirieran conocimiento de las lenguas nativas,
llegdndose a ordenar sacerdotes a titulo de indios, sin exigirles el cumplimiento
de ciertos requisitos, como el poseer los medios para una congrua sustentacion,
o sencillamente a la ordenaci6n de naturales.

También muestran los Concilios Limenses los problemas que se producian
con el sacramento de la penitencia. De alli las disposiciones que prohibian
confesar por medio de intérpretes y que obligaban a los sacerdotes a aprender
las lenguas indicas para poder confesar y que disponian, en caso contrario, en-
viar a los indios en tiempo de cuaresma a confesarse a Lima o a otro pueblo o,
incluso, recurrir a los sacerdotes transetintes para la confesién de los naturales.

El pastor debe entender la voz de sus ovejas. Esa fue la politica eclesial
—también lo fue del Estado— sobre los asuntos idiomaticos.

NOTAS

1. Este trabajo se realizé para e] seminario "Historia y Lenguaje" que dirige la Profesora Sra.
Luz Maria Méndez B. en el programa de Magistratura en Historia de la Universidad
de Chile, a quien agradezco la orientacién general en el tema, asi como sus sugeren-
cias metodolégicas y bibliogréficas.

. Rubén Vargas Ugarte: Concilios Limenses (1551-1772), Tomo II, pp. 139-148.

. Rubén Vargas Ugarte: Op. cit. , Tomo III, pp. 8-10.
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4. 1 Concilio Limense, Constitucién 1* de los Naturales

5. Idem.

6. Vale la pena sefalar que entre 1545 y 1551 se habian celebrado ya XII sesiones del Conci-
lio de Trento y que una semana después de la apertura del Concilio Limense, se
reunia la XIII sesion del Tridentino, que tanta influencia tenia y seguiria teniendo en
todo el orbe catdlico y muy en particularmente en los dominios de S.M.C.

7. Fue Fr. Domingo de Santo Tomds quien en su Lexicon y Vocabulario de la lengua general
del Peru, publicado en Valladolid en 1560, lo bautiz6 como "QUICHUA". C. F. Rail
Porras Barrenechea: Prélogo a la reimpresion del Vocabulario del Padre Diego Gon-
zilez Holguin, realizada por la Universidad de San Marcos en 1592, p. VI

8. 1 Concilio Limense, Constitucion 1 de los Naturales.

9. Josefa Buffa: Politica lingiiistica de Espafia en América, pp. 20-21.

10. I Concilio Limense, Constitucién 65 de los Espaiioles.

11. Idem, Constitucion 22 de los Naturales.

12. Rodolfo Oroz: La evangelizacion de Chile, sus problemas lingiiisticos y la politica idio-
madtica de la Corona en el siglo XVI, p. 11.

13. Idem, p.21.

14. I Concilio Limense, Constitucion de los Naturales. La misma idea y ejemplo estin con-
tenidos en la Instruccion de la orden que se ha de tener en la Doctrina de los Natura-
les, dictada por el Arzobispo de Lima, Jerénimo de Loayza en 1545, la que se en-
cuentra en la obra de Vargas Ugarte ya citada, tomo II, pp. 139-148.

15. Al respecto puede consultarse Vargas ugarte, Op. cit., Tomo III.

16. II Concilio Limense, Constitucién 3 de los Espanoles

17. 1 Concilio Limense, Constitucién 74 de los Espafioles.

18. El original expresa: Nullus sacerdos per interpretem confessiones audial; adeo sacratum
est hojus sacramenti sigillum, ul non nisi in aure, secrete, clamcularieque, ministran-
dum, suscipiendumve sil.

Debo la traduccion de esta constitucion a mi distinguido amigo el Profesor Sr. Carlos
Valdivieso L., a quien agradezco su gentileza.

19. II Concilio Limense, Segunda Parte, Capitulo 32 de los Naturales.

20. Idem., Capitulo 56.

21. Idem.

22. Véase Vargas Ugarte, op. ct., Tomo III, pp. 67-71.

23. Toribio Alfonso Mogrovejo: Relacion de lo que se hizo en el Concilio Provincial que se
celebrd en la ciudad de los Reyes el anno de Mill y Quinientos y ochenia v tres annos,
en Vargas Ugarte, op. cit., Tomo I, p. 317.

24. 11l Concilio Limense, Accién Segunda, Capitulo 3.

25. Idem

26. Idem, Capitulo 6.

27. ldem.

28. Idem, Capitulo 16.

29. Numerosas de estas cartas se encuentran en las obras de Elias Lizama y de José T.Medi-
na que se citan en la bibliografia.

30. III Concilio Limense, Segunda Accién, Capitulo 31.

31. Carta de Francisco Ruiz al Rey, 14 de abril de 1592. En medina, José T.: Coleccion de
Documenios inéditos para la Historia de Chile, Segunda Serie, Tomo IV, pig. 187.

32. Carta del Obispo Medellin al Rey, 14 de noviembre de 1581. En Elias Lizama: Coleccién
de Documentos Histéricos recopilados del Archivo del Arzobispado de Santiago,
Tomo 1, pp. 18-22. También en Medina, op. cit., Tomo III, pp. 118.119.

33. Il Concilio Limense, Cuarta Accién, Capitulo 17.

34. III Concilio Limense, Segunda Accion, Capitulo 43.

35. IV Concilio Limense, Capitulo XV.
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36. Las consideraciones de esta Real Cédula son muy interesantes, aunque nos apartan del
tema de este trabajo. Puede consultarse en Richard Konetzke: Coleccion de documen-
1os para la historia de la formacion social de Hispanoamérica, vol. 111, Tomo I, pp.
364-368.

37. VI Concilio Limense, Accién Segunda, Titulo I, Capitulo 15.

38. ldem.

39. Idem., Capitulo 16.

40. VI Concilio Limense, Accidén Segunda, Titulo Séptimo, Capitulo 8.

41. Accién Segunda, Titulo Cuarto, Capitulo 16.
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