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ABSTRACT

This article proposes that a thorough understanding of the concepts of
modernism and postmodernism is only possible by adopting a philosophi-
cal position; for example, Ortega y Gasset's position, which proposed,
among other contributions with reference to this subject, that it is essential
to consider and to cultivate the aspects of our lives which are closest to
us, and from modernism draws us further away.

1

Mientras Ortega vivié no estaba de moda la controversia en torno a la
modernidad y a la postmodernidad. En nuestros dias, si lo estd. Afirmar
que dicha controversia es un hecho que estd de moda no es ninguna ob-
jecién contra ella. Todo lo contrario: para que ello ocurriera fue preciso
que acontecieran fendmenos histéricos radicales de la mayor importancia,
que acabaron por poner en el escenario de la discusién cultural, como uno
de sus protagonistas, ese debate. La presente moda tiene, pues, una tra-
yectoria mas 0 menos subterranea que, junto con asignarle la jerarquia que

* Este escrito forma parte de un proyecto de investigacion financiado por FON-
DECIYT (Clave: 1180-90). Fue presentado en el IX Congreso Nacional de Filosofia,
realizado en la Universidad de Chile.
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le corresponde dentro de los asuntos humanos, permite, al ir siendo des-
cubierta, entenderla mejor.

No hay duda respecto de la participaciéon de Ortega en esa trayecto-
ria. Una primera prucba de ello reside en un articulo suyo de juventud
—publicado en 1916, cuando el autor tenfa 33 afios de edad-, cuyo titulo
es bien significativo acerca del asunto que nos ocupa: "Nada 'moderno’
y 'muy siglo XX' "L. Por cierto, esta primera "prueba" —por lo pronto, me-
ramente alusiva— es un tanto extrinseca, pero tiene la ventaja de orientar-
nos rapidamente en la direccién deseada.

Nos encontrarfamos con algo "de mas peso"” si examinaramos la medi-
tacion orteguiana de principios modernos, como el racionalismo, el demo-
cratismo, el mecanicismo, el industrialismo, el capitalismo?, el progresismo
y el idealismo?.

Claro esta, lo mas importante en esta confrontacién con la modernidad
-no simple rechazo, ni puro cuestionamiento, ni, menos atn, "refutaciéon”
de ella—, consistiria, en lo que a nuestro asunto atafie, en el "reemplazo"
del sujeto, como entidad privilegiada y decisiva, por la vida humana, fenéme-
no radical que se caracteriza por su negativa a ser substancia —para usar
una expresién de Sartre-, por su sello trascendental* y su menesterosi-
dad®.

Pero en esta ocasion no quisiera detenerme, especialmente, en los gran-
des problemas a que he apuntado, sino, mds bien, en otro de apariencia
més modesta, que, en principio, deriva de ellos, esto es, del enfronte entre
Ortega y la época moderna.

Me refiero al retroceso, que encontramos en su pensamiento, desde
las realidades y temas peraltados y sublimes hacia los asuntos préximos,
cotidianos y, aparentemente, nimios. Ya en su primer libro, Meditaciones
del Quijote, de 1914, donde enuncia su famosa tesis "yo soy yo y mi cir-
cunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo"6, define la circunstancia,

1 Publicado en El Espectador-I. Obras Completas, vol. 11, Editorial Revista de Occi-
dente, Madrid, 1963; pp. 22 ss.

2 Véase, por lo pronto, Esparia Invertebrada, O.C., IlI, 1962, p. 123. Ademas, del
autor, "Aproximaciones al concepto de nacién"; en Revista de Ciencias Sociales N® 21,
Valparaiso (Chile), 1982; especialmente, pp. 55y ss.

3 Cfr., El hombre y la gente. O.C., VII, 1964, p. 86, en nota.

4 Véase, por ejemplo: a) "La 'Filosofia de la Historia' de Hegel y la Historiologfa".
O.C, 1V, 1962, p. 540, nota 1. b) Vives- Goethe, O.C., IX, 1965, p. 559.

5 Cfr., "Una interpretacion de la Historia Universal. En torno a Toynbee". O.C,, IX,
Leccion XII.

6 Ediciones Catedra, Madrid, 1984; p. 77 (Edicién —comentada y anotada- de
Julidn Marias).
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por lo pronto, como "las cosas mudas que estdn en nuestro préximo de-
rredor'”. Y nos advierte, admonitoriamente, acerca de ellas: "Muy cerca,
muy cerca de nosotros levantan sus tacitas fisonomias con un gesto de
humildad y de anhelo, como menesterosas de que aceptemos su ofrenda
y a la par avergonzadas por la simplicidad aparente de su donativo. Y
marchamos entre ellas ciegos para ellas, fija la mirada en remotas empre-
sas, proyectados hacia la conquista de lejanas ciudades esqueméticas"®.

(Sea dicho de paso: el texto anterior nos recuerda unos versos de René
Char, que Heidegger antepone a la traduccién francesa de su obra De
camino al habla (Unterwegs zur Sprache, 1959), versién que el filésofo aleman
dedica, precisamente, a ese poeta. Los versos dicen: "En mi terrufio, las
tiernas muestras / de la primavera y las aves mal / vestidas son preferidas
a las metas / lejanas. [...] En mi terrufio, se da las gracias" [Acheminement
vers la parole, Gallimard, Paris, 1976; pp. 7 s.]).

Aunque en las Meditaciones Ortega insiste sobre el tema, explicitindolo
con muiltiples detalles, vuelve a ocuparse de él en el volumen primero
de EI Espectador, texto de 1916. De nuevo se advierte en sus consideracio-
nes un tono admonitorio y de exhortacién, lo que nos indica que para
él era claro que sus descripciones y propuestas no constaban con nitidez
en la dimensién mas licida de sus lectores. "Segun cierto sesgo —sefiala—
el progreso de la cultura se nos aparece como un progreso desde lo lejano
hacia lo préximo. [...] En ciencia, como en arte o en politica, todos los
avances han consistido en que algtin espiritu genial lograba transferir la
seria atencion humana de las cosas que eran reconocidas como interesantes
a otras en que nadie se habfa fijado [...] Veldzquez, de los cuerpos retrotrae
la mirada al aire, que entre ellos y nuestra cérnea tiembla sin ser adverti-
do. El gran invento de Goethe —su lirica- radica en haberse atrevido a
cantar aquellas personalisimas inquietudes de su pecho en que nadie se
habia antes parado. [...] En ciencia y en politica acontece lo propio: el pro-
greso coincide siempre con una ampliacién de nuestra seriedad a cosas

antes desapercibidas o tachadas de poco serias".

7 Ibid., p. 65.

8 Ibid., pp. 65 s. Es de capital importancia la observacién con la que Marias hace
culminar su nota 33 en las Meditaciones. Dice: "Ofrenda y proyecto son los rasgos
iniciales con que se dibuja el didlogo entre la realidad circunstancial y el sujeto de
quien es circunstancia” (Ibid., p. 65). Las palabras "ofrenda" —con sus connotaciones
liturgicas y relativas a lo sagrado—, "proyecto” y "didlogo"” son de gran relevancia en
el filosofar posterior a 1914, y no sélo dentro de la obra de Ortega.

9 Cfr., El Espectador-1. O.C., 11, pp. 27 ss. En el parrafo citado parcialmente, Ortega
nos proporciona una idea de lo que es fijarse que vale la pena recoger: "fijarse —afir-

ma- es detenerse, demorar en algo, plantar las tiendas sobre una superficie y cargar
sobre ella la seriedad de nuestro animo".
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Y sobre la base de lo que ha constatado en la realidad histdrica, el
filosofo aconseja a poetas, pensadores, politicos y a todos los que aspiran
a la originalidad y a mundos nuevos, con estas palabras: "No pretendédis
crear las cosas, porque esto serfa una objecion contra vuestra obra. Una
cosa creada no puede menos de ser una ficcion. Las cosas no se crean,
sc inventan en la buena acepcion vieja de la palabra: se hallan. Y las cosas
nuevas [...], se encuentran no mas alld, sino mds aca de lo ya conocido
y consagrado, més cerca de vuestra intimidad y domesticidad, en torno
de vuestras entrafias, llenando en inmenso filén las horas mas humildes
de vuestra vida"?.

La proposicion de Ortega no equivale a invitarnos a dejar de lado los
grandes asuntos, lo que en un momento histérico determinado aparece
ocupando la cispide de los problemas humanos. Tampoco es un intento
de confundirlo todo, eliminando orden y jerarquias, para desembocar en
una inaceptable nivelacién en la que imperaria una aplastante homogenei-
dad. "Nada [...] de turbios misticismos —aclara el filésofo- que nacen de
la confusién de fronteras. Hagamos una fisica lo méas rigurosa que poda-
mos: experimentemos, midamos, cortemos los tejidos con el micrétono,
distendamos los poros de la materia para ver bien su estructura. Pero no
gastemos en eso toda nuestra energia [...]: reservemos buena parte de
nuestra seriedad para el cultivo del amor, de la amistad, de la metafora,
de todo lo que es virtual"ll.

Por cierto, las ultimas palabras citadas suscitan la necesidad de desen-
volver una metafisica cuyas categorias principales serian "lo real" y "lo vir-
tual". Pero no podriamos adentrarnos en algo tan complejo en este momen-
to. Ahora me interesa traer a colacion otros textos en los que Ortega fun-
damenta el imperativo de ocuparse, también, de la vida inmediata.

Comparando la actitud de Azorin con la de la filosoffa de la historia,
nos dice que en aquél, "en Azorin no hay nada solemne, majestuoso,
altisonante. [...] No le interesan las grandes lineas que, mirada la tra-
yectoria del hombre en sintética vision, se desarrollan serenas, simples y
magnificas, como el perfil de una serrania. Es todo lo contrario de un ‘filé-
sofo de la historia’. Por una genial inversiéon de la perspectiva, lo minusculo,
lo atémico, ocupa el primer rango en su panorama, y lo grande, lo mo-
numental, queda reducido a un breve ornamento"!2. "Esta inversién de
la perspectiva —afiade Ortega— es, cuando menos transitoriamente, de clara

10 1bid., p. 28. En otros lugares, Ortega matiza fuertemente su juicio sobre la creativi-
dad "pura”. Véase, por ejemplo, La idea de principio en Leibniz y la evolucion de la teoria
deductiva. O.C., VIII, 1962, p. 289.

1 Cfr., El Espectador-11 (1917). O.C., Il p. 143.
121bid., p. 159.
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utilidad"'3. En efecto —sigue diciendo-, "la filosofia de la historia nos pre-
senta la vida humana como una evolucion de ciertas ideas colosales y
abstractas. Dadas sus intenciones particulares, es justo que proceda de tal modo
esta ciencia alentadora. Pero no lo tomemos muy en serio; lo que ella nos
muestra no es la vida, sino ciertas consecuencias de la vida, lo que en
un determinado sentido [...] va decantando la vida"l4.

Pero la filosofia de la historia no se ocupa de algo decisivo: la
dimensién cordial de cada hombre. Parafraseando a Ortega, no atiende
nuestra alegria de esta mafiana, ni nuestra amargura de ayer, ni nuestra
tullida tristeza, ni las horas en que nos sentimos plenos, ni los instantes
en que para nosotros todo se sume en la ausencial®. La filosofia de la
historia pasa sobre nuestros corazones "imperturbable, como un elefante
sobre las temblorosas margaritas del prado"®. Y en ello estribaria su gi-
gantesca limitacion, puesto que para Ortega, la vida inmediata, las "emo-
ciones de cada uno son para cada uno lo primero en el universo. Quiera o no.
Todo lo demds es secundario, y solo es en tanto que se apoya en nuestro corazon
y en él se articula"’.

Claro estd, de ninguna manera pretendo insinuar que Ortega es en
lo filoséfico lo que Azorin es en lo literario. Ortega dice, efectivamente,
por una parte: 12 "Para quien lo pequefio no es nada, no es grande lo gran-
de"18. Y reafirmando y afinando su idea: 22 "Un ser que desprecia su propia
realidad no puede verdaderamente estimar nada [...]. Sus ideas, sus actos,
sus palabras tendran s6lo una calidad ilusoria [...]. No por su contenido
son reales mi fe o mi duda, sino como trozos de mi vida personal. Un
hombre que no cree en si mismo no puede creer en Dios"?. Pero, por otra
parte, como ya indicamos, aunque considera "de urgencia que dirijamos
también nuestra atencidn reflexiva, nuestra meditacién, a lo que se halla
cerca de nuestra persona"”, advierte que eso es preciso realizarlo "poniendo
mucho cuidado en no confundir lo grande y lo pequefio; afirmando en
todo m%nento la necesidad de la jerarquia, sin la cual el cosmos vuelve
al caos"<".

131bid., p. 160. El destacado es mfo.
14 Ibid. El destacado es mio.

15 Ibid., p. 161.

16 Ibid., pp. 160 s.

17 Ibid., p. 161. El destacado es mio. (Véase, al respecto, del autor, "Una localiza-
cién filoséfica de la dimensidn cordial del hombre"; en Revista Chilena de Neuro-Psi-
quiatria, Afio 44, vol. XXVIII, N2 1, Santiago, 1990).

18 Meditaciones del Quijote, ed. cit., p. 75.
19 El Espectador-I1. O.C., 11, pp. 161 s.
20 Meditaciones del Quijote, ed. cit., p. 62.
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Teniendo como teldén de fondo las ideas recién enunciadas —que per-
mitirdn asumir el planteamiento de Ortega dentro de sus justos limites, ni
mds acd ni mas alla-, veamos otra formulacién de la sugerencia de re-
troceder expresa y sistemdticamente hacia lo préximo. En una conferencia
de 1922, pronunciada dentro de los actos de inauguracién de un musco
romdntico, manifestaba nuestro filésofo: "Se ha exagerado mucho en los
ultimos tiempos el valor del arte, y sin que yo pretenda ahora disminuir-
lo, haré notar que el arte supremo serd el que haga de la vida misma
un arte. Deleitosa es la pintura o la musica —continuaba Ortega--, pero ;qué
son ambas, emparejadas con una amistad delicadamente cincelada, con un
amor pulido y perfecto? La forma soberana del vivir —agregaba— es con-
vivir, y una convivencia cuidada, como se cuida una obra de arte, seria
la cima del universo. La época en que nosotros hemos sido educados —re-
cuérdese que se trata de 1922- ponia sus cinco sentidos y toda su aten-
cién en la politica, o en la economia, o en la ciencia; sélo una cosa habia
en que no paraba mientes [...]: Vivir. Afortunadamente muiltiples signos
anuncian que los hombres van a corregir este olvido, y aplicardn sus
mejores esfuerzos a hacer de sus propias vidas un edificio lo més perfecto
posible. Se inicia una nueva forma de la cultura [...]; despierta un arte
nuevo: la vida como arte [...]. Frente a ese sumo arte, todos los demds,
poesia, pintura, musica, pasan a ocupar un segundo término"2l.

Aunque es dudoso que la entrevisién de Ortega sobre "la vida como
arte" vaya a adquirir plena vigencia social en un futuro préximo -basta con
tener ante la vista la meditacién heideggeriana sobre el predominio de la
esencia de la técnica moderna para sustentar este burrunto-, es preciso
hacer resaltar que, como no podia menos de ser asi, siempre el hombre
se ha preocupado y ocupado de cultivar la dimensién bésica de su vida.
El problema consiste -0 consistia— en que, al menos, partes significativas
de la cultura "oficial" de Occidente no han reconocido de modo explicito
y claro el derecho a hacerlo, ni, menos atin, han planteado esa tarea como
un imperativo que debe ser asumido con plena consciencia y alguna res-
ponsabilidad. En EI tema de nuestro tiempo, de 1923, leemos: "Parecera sor-
prendente apenas se repare en ello; mas es el caso que la vida ha elevado
al rango de principio las mas diversas entidades, pero no ha ensayado
nunca hacer de si misma un principio. Se ha vivido para la religién, para
la ciencia, para la moral, para la economia; hasta se ha vivido para servir
al fantasma del arte o del placer; lo tinico que no se ha intentado es vivir
deliberadamente para la vida. Por fortuna —aclara Ortega—, esto se ha he-

21 "Para un Museo Romantico". En EI Espectador-VI. O.C., 11, p. 518. Consuiltese,
ademds, de Julidn Marias, 'Una amistad delicadamente cincelada’; en Ensayos de
Convivencia. Obras Completas, vol. 1lI, Editorial Revista de Occidente, Madrid, 1959;
pp- 233 ss.
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cho, mds o menos, siempre, pero indeliberadamente; tan pronto como el
hombre se daba cuenta de que lo estaba haciendo se avergonzaba y sen-
tfa un extrafio remordimiento"?2.

Por tanto, Ortega no propone una ingeniosa y novedosa ocurrencia
individual —puesto que sdlo seria preciso hacerse cargo, ddndose cabal-
mente cuenta de ello, de algo que el hombre ya realiza— cuando declara:
"Se trata de consagrar la vida, que hasta ahora era sélo un hecho nudo
y como un azar del cosmos, haciendo de ella un principio y un derecho'?3.
Lo innovador consiste, no obstante, en postular, dentro de un contexto filo-
sdfico, que es necesario "hacer un enérgico ensayo para ordenar el mun-
do desde el punto de vista de la vida"4.

Es obvio que en este planteamiento Ortega tiene decisivos precedentes.
Y el mismo filésofo alude a algunos de ellos, citando, por ejemplo, a Nietz-
sche, Goethe y al Maestro Eckhart. "Todo lo que hoy llamamos cultura,
educacion, civilizacién, tendra que comparecer un dia antes el juez infalible
Dionysos"?>, decia Nietzsche. Y Goethe: "Cuanto més lo pienso, mas evi-
dente me parece que la vida existe para ser vivida"®. Y en un parrafo que
Ortega califica de prodigioso, Meister Eckhart proclama: "Quien durante
mil afios preguntase a la vida: ;Por qué vives?, y si ésta pudiese respon-
der, dirfa: Vivo para vivir. Procede esto de que la vida vive de su propio
fondo y mana de su mismidad. Por eso vive sin porqué, viviéndose sin
mads a si misma. Parejamente, si alguien preguntase a un auténtico hombre
que obra de su propio fondo: ;Por qué operas tus obras?, no diria mds
que: Opero para operar'?’. i

(A los citados pensamientos de Nietzsche, Goethe y el Maestro Eckhart,
habria que sumar, creo, dos mas, que destaca Heidegger en EI principio
de razon (Der Satz vom Grund, 1957; pp. 68 y ss., y 206 y ss.). Uno es de
otro mistico, Angelus Silesius, quien dice: "La rosa es sin por qué [warum];
florece porque [weil] florece" ("Die Ros ist ohn warum; sie blithet, weil sie
bliihet"). El segundo es, nuevamente, de Goethe: ";Cémo? ;Cudndo? y
(Dénde? Los dioses permanecen mudos! / Quédate en el porque y no

2%, DI, UL ppe 179 8,

23 Ibid., p- 179. En el texto de las Obras Completas citado hay una errata; dice
"nulo” en vez de "nudo". La errata ha sido corregida en EI tema de nuestro tiempo,
Revista de Occidente en Alianza Editorial, Coleccién 'Obras de José Ortega y Gasset'
(editada por Paulino Garagorri), Madrid, 1981; p. 120.

2Ot O BL p. 178
25 Citado por Ortega en O.C., I1I, p. 178.
26 Citado en O.C., III, p. 189.

27 Citado en El tema de nuestro tiempo, Revista de Occidente en Alianza Editorial,
Madrid, 1981; p. 133. [Véase, también, O.C., 111, p. 189].
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preguntes el jpor qué?"” ("Wie? Wann? und Wo? - Die Gotter bleiben stumm!
| Du halte dich ans Weil und frage nicht Warum?) [Véase, de Manuel Olasagas-
ti, Introduccion a Heidegger, Ed. Revista de Occidente, Madrid, 1967; pp.
70 ss. Ademas, "El principio de razén"; en ;Qué es filosofia?, Eds. Narcea,
Madrid, 1978; trad. de ]J.L. Molinuevo; pp. 88 ss.]).

2

Reflexionando sobre lo expuesto, podriamos obtener algunas conclusio-
nes:

12 En la descripcion metafisica de la vida que hace Ortega encontra-
mos un método que, para usar una expresiéon de Heidegger, cabe llamar
"paso atrds". Sin duda, la expresion significaria algo distinto en cada au-
tor. Para Heidegger, "el paso atrds (der Schritt zuriick) va desde la meta-
fisica —tal como la entiende este filésofo en sus escritos de madurez— has-
ta la esencia de la metafisica'?®. Més explicitamente: "El paso atras desde
la metafisica a la esencia de la metafisica es, visto desde la actualidad y
a partir de la idea que nos hemos formado de ella, el paso que va desde
la tecnologia y la descripcién e interpretacién tecnolégicas de la época,
a la esencia de la técnica moderna que todavia estd por pensar'?’. En Orte-
ga el paso atrds se moviliza, por una parte, desde las manifestaciones
particulares, resultados y decantaciones de la vida, hacia esta misma; por
otra, desde los asuntos gloriosos®?, desde "lo que hoy recibimos ya orna-
do con sublimes aureolas"!, desde lo que "es hoy reconocido como ver-
dad, como belleza ejemplar, como altamente valioso"®?, hacia "lo inmediato
y momentdneo de la vida"®3, hacia lo circunstante®, hacia "nuestra vida
espontdnea"®, hacia lo azaroso y problemético3®, hacia aquello que pide

28 Cfr., de Heidegger, Identidad y Diferencia. Edicién bilingiie -a cargo de Arturo
Leyte- en Editorial Anthropos, Barcelona, 1988; trad. de Helena Cortés y Arturo
Leyte; pp. 114 y 115. (Véase, también, "La constitucién onto-teo-légica de la metafisi-
ca"; en Revista de Filosofia Vol. XIII, N° 1, Santiago, 1966; trad. de Luis Herndndez
Volosky, revisada por Francisco Soler Grima; p. 100).

29 Ibid., pp- 116 y 117 (Ibid.). A propésito de esto, remito a mi libro En torno a
Heidegger. Editorial Universitaria, Santiago, 1990.

30 Meditaciones del Quijote, ed. cit., p. 62.
31 1bid., p. 69.
32 Ibid., p. 70.
33 Ibid., p. 67.
3 Ibid., p. 69.
35 Ibid., p. 70.
36 Ibid., p. 68.
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ser llevado "por el camino mas corto hacia la plenitud de su significado"®’,

hacia "aquellas porciones de la vida de que no se ha extraido todavia el
espiritu que encierran, su ldgos"38.

Sin embargo, habria, por lo menos, dos momentos abstractos en los
cuales el paso atrds postulado por Heidegger "coincidiria" con el de Ortega.
" 'Paso atras' —sefala el filésofo de Friburgo— no significa un paso aislado
del pensar, sino el modo de movimiento del pensar y un largo camino'3’.
Y mds adelante: "cl paso atrés [...] recaba una duracién y una capacidad
de resistencia cuya medida no conocemos"?.

22 Es sabido que Heidegger llevo el tema de la cotidianidad al primer
plano de la meditacion filoséfica en su obra Ser y Tiempo, de 1927; es,
también, reconocido su relevante aporte en el andlisis de este modo de
estar-en-el-mundo, el inmediato y regular, base de todos los demads, origen
y fin de todo otro. No obstante, creo que es preciso conocer y reconocer
las significativas meditaciones que Ortega ya habia dedicado al mismo
asunto en afios anteriores. Por supuesto, en un estilo y con una orientacién
que, sobre ese "fundamento" comin, difiere, en mayor o menor medida,
de la reflexién heideggeriana. La necesidad a que aludo no se debe a mo-
tivos secundarios -Ortega habria sentido cierto desasosiego por una parte
del pensamiento de Heidegger "que parecia amenazar su originalidad™!,
segin lo declara este ultimo-. Obedece, mds bien, a la simple exigencia
de poner las cosas en su lugar. Por otra parte, tanto el uno como el otro
ya han sobrepasado el limite antes del cual nos inquietan problemas de
rango menor o cuestiones de este tipo.

32 La metafisica de la vida humana que Ortega empieza a exponer
en su primer libro, Meditaciones del Quijote, plantea, desde ya, una serie
de problemas relativos a la conducta que, de inmediato, demandan una
reforma dentro de la ética vigente en ese momento. Afirma en dicha obra,
que, recuerdo, es de 1914: "Todas nuestras potencias de seriedad las he-
mos gastado en la administracién de la sociedad, en el robustecimiento
del Estado, en la cultura social, en las luchas sociales, en la ciencia en
cuanto técnica que enriquece la vida colectiva. Nos hubiera parecido fri-
volo dedicar una parte de nuestras mejores energias —y no solamente los

37 Ibid., p. 46.
38 Ibid., p. 68.

39 Cfr., Identidad y Diferencia, cd. cit., pp. 112 y 113 (también, Revista de Filosofia
Vol. XIII, Santiago, 1966; p. 99).

401bid., pp. 114 y 115 (Ibid., p. 100).

41 Cfr., de Francisco Soler, Apuntes acerca del pensar de Heidegger Editorial An-

drés Bello, Santiago, 1983; edicién a cargo de Jorge Acevedo; p. 170. (En este libro,
Soler reproduce y comenta el texto "Encuentros con Ortega y Gasset”, de Heidegger).
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residuos— a organizar en torno nuestro la amistad, a construir un amor
perfecto, a ver en el goce de las cosas una dimensién de la vida que me-
rece ser cultivada con los procedimientos superiores. Y como esta, multi-
tud de necesidades privadas que ocultan avergonzadas sus rostros en los
rincones del animo porque no se las quicre otorgar ciudadania, quiero
decir, sentido cultural”. Y agrega: "En mi opinién, toda necesidad, si se
la potencia, llega a convertirse en un nuevo ambito de cultura"2. Tam-
bién en el campo de la ética es, pues, necesario el método del paso atrds.
En este paso atrds, como en la dialéctica hegeliana, no se pierde aquello
desde donde se da el paso, sino que, en un acto de absorcién (Aufhebung),
se lo integra con lo que es alcanzado en su movimiento (esto es vélido,
a la par, para el paso atris que se da en el terreno de la metafisica, esto
es, en el de la descripcién de la vida humana tal como la entiende Orte-

ga).

Lo pequerio es hermoso, decia Schumacher en los afios 70. Asi es, podria-
mos refrendar, basaindonos en las meditaciones orteguianas de las prime-
ras décadas del siglo XX.

42 Cfr., Meditaciones del Quijote, cd. cit., pp. 67 s. (O.C., I, 1963, p. 320; aqui dice
“"avergonzadas” y no "avergonzados" —como en la versién de la Editorial Catedra-,
lo que me parece correcto). En las paginas 79 y siguientes de esta obra, insiste en el
tema. La nota 60 de Julidn Marfas es importante para una recta inteleccién del re-
proche que Ortega dirige alli a la modernidad.



