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ABSTRACT

This article presents an analysis of three documents which explain
Balmaceda's position and evolution with reference to the relationship
between church and state during the period 1864-1874. The documents
show the transformation of a thinking which, while never ceasing to be
that of a true Catholic, goes from that of an ultramontane to that of a
liberal convinced of the necessity of the separation of both powers.

En este articulo, que se centra en el andlisis de tres documentos que
explicitan el pensamiento de José Manuel Balmaceda en torno a las
relaciones entre la Iglesia y el Estado, durante el periodo 1864-1874, nos
proponemos demostrar que no existe una inconsecuencia en su linea de
pensamiento, sino una flexibilidad que le permite comprender el sentido
de los cambios.

En su época, muchos detractores opinaron que Balmaceda habia
renegado de un pensamiento conservador; pero, de la lectura de este
articulo, se podra inferir que ante todo se trata de un politico que lucha
por configurar un modelo de sociedad chilena, acorde con el momento
histérico que vive Europa y Amcérica, en el ultimo tercio del siglo XIX.

En la primera parte se comentard el pensamiento de Balmaceda en
relacion con la reforma al articulo 5% de la Constituciéon Politica de 1833.
En la segunda, se analizard su posicion frente a la separacion de la Iglesia
y el Estado, siendo ya integrante del Club de la Reforma. En la tercera
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y final, se hard lo propio con su visién frente a las relaciones Iglesia-Estado
en su calidad de diputado, representante de la localidad de Carelmapu.

FOLLETO ESCRITO EN RELACION A LA REFORMA DEL ARTICULO 52
DE LA ConsTITucioN PoLiticA DE 1833 (JuLio DE 1864)

A los 24 afos, José Manuel Balmaceda se presenta como un catdlico
conservador, siendo el 16gico resultado de una fuerte tradicién familiar
y de la educacién recibida en el Seminario Conciliar de Santiago; y que
alguna vez le hicieron pensar en dedicar su vida al sacerdocio.

Su padre, Manuel Jos¢é Balmaceda, de origen vasco, poseedor de una
vasta fortuna, una de las mas importantes de Chile, es un conservador
monttvarista. En este ambiente, es donde transcurre la infancia y adoles-
cencia del tribuno liberal, quien a la sazén, al igual que su padre, era un
ferviente defensor del orden jerarquico coincidente con los principios
sustentados por la Iglesia Catdlica decimondnica.

En consecuencia, para Balmaceda era inadmisible toda posible refor-
ma a la Constitucion Politica que pudiera atentar contra esos valores,
llegando a considerar que la libertad de cultos, discusién esencial en la
politica de la época, era un hecho contrario al Bien.

A esta defensa se reficre el Folleto publicado por Balmaceda en julio
de 1864, a proposito de la reforma al art. 52 de la Constitucién, que
establecia que: "La religion de la Republica de Chile es la catdlica, aposté-
lica y romana, con exclusion del ejercicio publico de cualquiera otra."

La pugna idcoldgica suscitada en el pais a propdsito de la libertad
de cultos, es un signo del conflicto que se viene desarrollando en Europa
y Latinoamerica, entre una concepciéon de mundo cuyo simbolo es el
pensamiento politico de Metternich, restaurador del Antiguo Régimen, y
las ideas del liberalismo detentadas por una burguesia capitalista e
industrial en ascenso.

La ¢lite joven chilena que habia tenido contacto con los liberales
europeos, ya fuera en Chile o en el Viejo Mundo, visualizaba la Reptiblica
Autoritaria como la negacién de la doctrina liberal que, entre otros as-
pectos, propiciaba la libertad de cultos, la libertad de prensa, la ensefian-
za laica y el sufragio universal. A lo anterior es necesario agregar que el
positivismo, como corriente filosofica, centra su eje en torno al desarrollo
de las ciencias que conducirdn al progreso y bicnestar de la humanidad,
nueva utopia en boga.

Paralclamente a la difusion de estas ideas, cuyo origen se remonta a
la Ilustracién, se crea en Valparaiso en 1862, por influencia de los comer-
ciantes ingleses avecindados alli, 1a primera logia masénica de rito escocés.

Frente a las nuevas corrientes ideoldgicas que hacian peligrar el poder
de la Santa Sede, ¢l Papa Pio IX da a conocer la Enciclica Quanta Cura
y el Syllabus. A modo de ejemplo, en la enciclica mencionada, se puede
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leer lo siguiente: "Porque bien sabeis... que en estos tiempos se encuentran
muchos, que aplicando a la sociedad civil el impio i absurdo principio
del naturalismo... se atreven a ensefiar, que la mejor forma de sociedad
publica i el progreso civil exijen de todo punto que la sociedad humana
sea constituida i gobernada sin miramiento ninguno a la relijién..., 0 a
lo menos sin hacer distincion alguna entre la relijion verdadera i las falsas.
I...no dudan afirmar 'Que la mejor condicién de una sociedad es aquella
en que no se reconoce al poder el cargo de reprimir con penas establecidas
a los transgresores de la relijion catdlica, sino en cuanto asi lo pida la paz
publica'... no temen fomentar la errénea opinién perniciocisima a la Igle-
sia Catdlica i a la salvacién de las almas..., a saber, 'que la libertad de
conciencia i de cultos es un derecho propio de todo hombre, el cual en
toda sociedad bien constituida debe ser proclamado i asegurado por la
lei; i que los ciudadanos tienen derecho a una libertad omnimoda, que
no podra ser limitada por ninguna autoridad ya eclecidstica ya civil...'
...cuando esto afirman temerariamente,no piensan ni consideran que
predican la libertad de perdicién, i que si las convicciones humanas fuesen
siempre libres para 'disputar, nunca podran faltar quienes se atrevan a
contradecir la verdad i a confiar en la locuacidad de la humana sabiduria,
siendo asi que de la misma institucién de Nuestro Sefior Jesucristo conoce
la fe i sabiduria cristiana cuando deba evitar esta perjudicicialisima
vanidad"."

Balmaceda en el Folleto de 1864, no deja dudas del cardcter conserva-
dor de su planteamiento en relacién con la libertad de cultos, llegando
a sostener, incluso, la validez de una forma casi teocrdtica de gobierno,
cuando afirma: "La fuente de toda legislacién, el origen de todo derecho
y de toda libertad, la pureza en los actos administrativos de un gobierno,
un caudal inagotable de benignidad y de prudencia en las deliberaciones
del poder, la rectitud en el ministerio augusto de la justicia, el desarrollo
de la inteligencia y la contraccién al trabajo, son todos bienes que se
fecundan y prosperan en el soplo divino de la moral, esto es, de la Re-
ligién... En suma, tan necesaria es la Religion a la felicidad y engrande-
cimiento de un gobierno, que un publicista muy notable ha dicho: 'con
religién, con moral, pueden marchar bien todas las formas de gobierno,
sin ellas ninguno®."

Su posicién ideoldgica, unida al ardor propio de sus afios juveniles,
lo llevan a una defensa vehemente y apasionada del catolisismo, como
la dnica religion verdadera del Estado." La Religiéon dominante, la Reli-

! Pio IX; "El Syllabus y la Carta Enciclica Quanta Cura” (8 de diciembre de
1864); pp. 30-31.

2 Balmaceda, José Manuel: "Folleto escrito con relacién a la reforma del art.
52 de la Constitucién Politica de 1833" (julio de 1864); en: Prado Martinez, Alberto
(compilador); "Discursos y Escritos Politicos"”, Libro I; p. 103.
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gion de nuestros padres, la Religién constantemente venerada y recono-
cida por el Estado es la Catélica. Si aceptamos, como debemos razona-
blemente aceptar, la necesidad de una Religion para el Estado, esa Reli-
giéon debe ser la Catdlica®.”

En otro parrafo del mencionado Folleto, su dogmatismo es tal, que
a nuestro parecer, lo induce a distorsionar realidades histéricas; es asi, al
sostener que, "el Catolicismo, que produjo el trastorno esplendoroso de
los derechos y de las libertades del hombre contribuyé muy directamen-
te al adelanto de las ciencias y a la expansién del entendimiento hu-
mano...*"

Sin embargo, en el parrafo siguiente, su pensamiento parece correspon-
der mads, al de un catdlico ilustrado de fines del siglo XVIII o talvez al
de un futuro liberal. "El Catolicismo vino a regencrar las naciones,
consagrando en la cruz los derechos del hombre y las libertades del pue-
blo. Esa conquista gloriosa de todos los derechos civiles y de todas las
prerrogativas populares tuvo su origen en el Golgota, y su complemento
en los grandes caracteres que determinan la civilizacién europea, en las
libertades de que hoy y para siempre disfrutaremos en el fecundo suelo
americano..." "La gran politica del Catolicismo es esa ensefia grabada en
el estandarte de las republicas americanas, es ese principio que, impreso
en la inteligencia de las almas patridticas estd profundamente encarnado
en el corazén de los pueblos chilenos. Si el Catolicismo tiene su trinidad
increada... también tiene su trinidad politica, expresién del sentimiento
americano, a saber: Fraternidad! jDemocracia! jLibertad®".

En este acdpite de su escrito es posible apreciar, una actitud contradic-
toria con lo expresado anteriormente, pero jacaso esta contradiccion ideo-
16gica no es la propia de muchos intelectuales europeos del siglo XIX, que
de alguna manecra pretenden conciliar el catolicismo de la Restauraciéon
y posteriormente del movimiento romdntico, con las ideas de un liberalis-
mo cada vez mds presente en el continente curopeo y prdcticamente
constituido en una filosofia de vida en Inglaterra y en los EE.UU. de Nor-
teamérica, con las consecucncias politicas correspondientes?

Las contradicciones en el pensamiento de Balmaceda hacen recordar
el pensamiento politico de Chateaubriand, cuando afirma en "La Monarchie
et La Constitution” que, "le principe sclon lequel le monarche doit for-
mer son gouvernement en accord avec la majorit¢ de la represéntation
populaire”; lo cual no le impide afirmar que "le trone de saint Lois étant
consacré par I'Eglise, qu'il fallait lui rendre tout I'éclat de la tradition
monarchique®.”

3 Ibid; p. 104.

4 Ibid; p. 106.

* Ibid; pp. 109-110.

¢ En: Grimberg, Carl et Svanstrém, Ragnar; "Histoire Universelle”, Tomo X ("La
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La defensa irrestricta de la religién catélica como unica y verdadera,
tenia que desembocar, necesariamente, en un rechazo absoluto a toda idea
de libertad de cultos en Chile; Balmaceda se nos presenta como un
personaje intolerante, cuando arguye la inconveniencia de conceder esta
libertad a ciudadanos de un pais en el que ya existian, si bien pequefios,
pero importantes grupos de extranjeros que profesaban otras formas de
religiosidad.” ...;qué se dirfa de un gobierno que, por amparar las
pretensiones de algunos extranjeros, concediera en Chile la libertad de
cultos, para que vengan a poner en duda nuestra fé, nuestros misterios,
nuestra moral, nuestra paz moral, tan intimamente ligada a nuestra paz
y bienestar politico?... que se asedien la paz y las creencias de una nacién,
para favorecer a limitadas clases extranjeras, es inexplicable...”".

También sefiala que "...l1a libertad que Dios concedié al hombre es la
libertad de obrar el bien, bajo ningiin aspecto la libertad de obrar el mal.
Un Estado que con su pueblo estd en posesion de la verdadera religion,
no puede, sin constituirse en transgresor de la libertad nacional, permitir
el ejercicio publico de cultos falsos. (...) En ningtn caso, la ciencia puede
consentir la tolerancia de cultos que no sean verdaderos, porque la
tolerancia de cultos falsos, aunque el Estado reconozca el verdadero, es
la tolerancia del error, es la tolerancia del mal; y el mal y el error estin
condenados por la moral y por la ciencia de un modo absoluto™.

El joven polemista, considera que la reforma al articulo 5° de la
Constitucion, acarreard graves peligros morales e intelectuales, llevando
a Chile, desde un lugar de privilegio en el continente sudamericano, a
otro de inestabilidad y retroceso. "Si Chile ha descollado el primero entre
los pueblos libres es porque existe en su forma de gobierno el principio
fundamental de la sociedad tanto divina como humana, el principio de
unidad material, moral e intelectual. Quitad ese principio de su forma
constitucional y Chile dejara de ser lo que es...".

Como ya hemos sefialado, el pensamiento de Balmaceda no deja de
ser contradictorio cuando, después de establecer la inconveniencia de una
libertad de cultos en Chile, deja entrever la posibilidad que a futuro pu-
diera eventualmente modificarse el mencionado articulo. "Tengo la mas
profunda conviccion de que la generacién que hoy se levanta llegara a
ver establecida en Chile la libertad de cultos: época vendra luego que nos
revele su necesidad y conveniencia; pero ahora, cuando ella va a favore-

bourgeoisie libérale et I'éveil des nationalités"), Edition Marabout Université, Es-
tocolmo 1965.

7 Balmaceda, José Manuel: "Folleto escrito con relacién a la reforma del art.
5¢ de la Constitucién Politica de 1833" (julio de 1864); en: op. cit,; p. 119.

8 Ibid; p. 112 y 114.

* Ibid; p. 123.
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cer a un corto nimero de personas, cuando hay un sentimiento de catoli-
cismo general y tan encarnado en todas las clases sociales, cuando esa
libertad lleva en si el gérmen de una discordia que puede comprometer
la paz social y la tranquilidad de los puceblos, no es posible creer que ha-
yan llegado las circunstancias que,... justifiquen la tolerancia de cultos™®.

Esta ultima afirmacién divergente con su linea de pensamiento cen-
tral, nos permite entrever el espiritu pragmatico de un futuro politico o
(serd una inconsecuencia més de su pensamiento juvenil?; nos atrevemos
a barruntar que se trata mas bien de lo primero.

Las frases finales del Folleto: "Mientras Dios sea Dios, esto es, mientras
la verdad sea verdad, la libertad de cultos no puede ser un bien ni
justamente aceptada: siempre sera un mal. Es cierto que hay casos en que
es conveniente y necesaria; mas no como un bien, sino como la tolerancia
de un mal menor que estd llamado a conjurar otro mayor y de mas fata-
les consecuencias. Mientras esto no suceda en Chile, la libertad de cultos...
es atentatoria al bien y prosperidad de la patria, es imposible', nos de-
muestran una dramadtica lucha interna que vive Balmaceda, en la que
pugnan dos posiciones filoséficas-politicas; por un lado, el dogmatismo
catdlico, y por otro, las concepciones politicas que avisoran la necesidad
de cambios hacia horizontes mds liberales.

A nuestro parecer, la inconsistencia en los plantecamientos hechos por
Balmaceda en 1864, son una clara manifestacion de las contradicciones que
agobian a los catélicos, en un mundo cuya utopia es el "progreso”. En
nuestro pais, las ideas del liberalismo europeo de mediados del siglo XIX,
se han ido concretando en una estructura ideoldgica consistente, la que
se confrontara directamente con el conservadurismo, defensor este ultimo,
del papel preeminente de la Iglesia Catélica como principio ordenador del
mundo y de la sociedad humana.

Balmaceda en el escrito que estamos analizando, reconoce esta situa-
cién de confrontacién ideolégica cuando afirma: "De todas partes se
levantan ideas contradictorias, opuestas creencias, aspiraciones diversas;
una confusa mezcla de adelanto y de retroceso, de conservacién y de
reforma, que agita las convicciones politicas puestas al servicio de tan
variados medios cuando son contrarios los fines.'"

Llama la atencion la actitud critica que Balmaceda tiene respecto a la
obsolescencia del Partido Conservador, al parapetarse este ultimo en la
rigidez de la Constitucion, con lo cual impediria todo avance politico que
las circunstancias vayan ameritando, cuando sosticne: "No juzgo aceptable
la veneracién supersticiosa que el Partido Conservador profesa a la
Constitucion, cual si fuera una soberana inviolable que por el hecho de

1% Ibid; p. 118.
1 Ibid; p. 123.
2 Ibids p. 89.
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tocarla se incurriera en un crimen de lesa majestad".

El pensamiento de Balmaceda en este punto, deja traslucir un espiritu
flexible, propio de todo politico, y una acabada comprensién de la funcién
que corresponda en el dmbito del derecho publico a una Carta Funda-
mental, cuando afirma: "Es preciso no olvidar que las Constituciones
Politicas aceptadas por una nacién, son el resultado de causas y objetos
determinados. Se establecen con relacién a las circunstancias que las pro-
vocan y a la satisfaccién de necesidades que constituyen su objeto inme-
diato™*.

Discurso EN EL CLUB DE LA REFORMA: "RELACIONES ENTRE
EL Estapo Y LA IGLEsiA" (31 DE MAYO DE 1869)

Los jovenes progresistas chilenos, protagonistas de la revolucién de 1859,
sustentaban sus ideas de reformas politicas en la doctrina liberal, impe-
rante entre los intelectuales europeos, Este liberalismo habia llegado a
constituirse en un modelo politico, basado en el ejercicio pleno de las
libertades individuales. En 1866 en nuestro pais, ve la luz publica el dia-
rio "La Libertad", siendo uno de sus principales fundadores y redactores,
José Manuel Balmaceda.

Ya durante el gobierno de José Joaquin Pérez (1861-1871), se estructura
el Partido Reformista, cuyos principales postulados fueron, "la libertad en
sus multiples manifestaciones, la descentralizacion administrativa, la au-
tonomia municipal, la secularizacién de los servicios del Estado, la inde-
pendencia del Poder Judicial, la reduccién de las facultades del Presiden-
te de la Republica, los sistemas mds radicales en la generacion del poder
electoral, la mds amplia libertad de trabajo, de profesiones, de conciencia,
electoral y de ensefianza, y la separacién de la Iglesia y el Estado..."”.

Alrededor de 1868 se observa una crisis en los grupos liberales y como
consecuencia de ella se crea el Club de la Reforma (4 de sept. de 1868),
cuyo fin inmediato fue impulsar el progreso politico del pais, considerado
estancado durante la administraciéon de José Joaquin Pérez, a quien, los
grupos liberales, acusaban de indolencia gubernativa, por no haber
procedido a reformar las instituciones consagradas en la Constitucion de
1833.

Le dan vida al Club de la Reforma, intelectuales y politicos de avan-
zada, provenientes de los Partidos Liberal, Reformista y Nacional, ademas
de otros miembros que se iniciaban en la vida politica activa. "Desorgani-
zado el partido reformista de 1868, disperso el partido nacional, disgre-

B Ibid; p. 94.

1 Jbidem.

15 Bafiados Espinoza, Julio; "Balmaceda, su gobicrno y la revolucién de 1891,
Tomo [; p. 9
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gados los liberales por las tendencias opuestas hacia ideas avanzadas o
retrégadas... Balmaceda crey6 que el momento era propicio para promo-
ver la agrupacion de las fuerzas mds inteligentes, mas ilustradas y mads
netamente liberales... y marcar rumbo seguro al movimiento progresis-
s

El Club de la Reforma resultaba entonces, ser la entidad mas repre-
sentativa de aquella juventud y del movimiento liberal de la época. Fue
alli el lugar en el cual se fraguaron las principales reformas llevadas a
cabo durante las administraciones liberales de Federico Errdazuriz, Anibal
Pinto y Domingo Santa Maria.

Es, precisamente, en este Club donde Balmaceda en 1869, pronuncia
un discurso en el que, aparentemente, habria abjurado de su posicién
catélica sostenida con tanto ardor en el Folleto de julio de 1864. Sin em-
bargo, en la parte final de dicho escrito, es posible advertir la disposicién
que tiene para cambiar su actitud, siempre y cuando el momento histori-
co asi lo aconseje. Sin lugar a dudas, con ello estda demostrando sus cuali-
dades de politico.

Por otro lado, conviene recordar que en 1865, Balmaceda regresé al
pais, luego de haber asistido como secretario privado de Manuel Montt,
a un Congreso Americano celebrado en Lima. Durante su estada en Perd,
trabé amistad con Zenteno, personaje que habria contribuido a esclarecer
su pensamiento liberal."... tuvo la visiéon de mds amplios horizontes y
experimentd la necesidad de dedicarse a un verdadero y positivo apren-
dizaje... en él se operd entonces una transformacion por efecto de una
verdadera crisis intelectual... abandoné los negocios (de su padre), formoé
una escogida biblioteca y se consagré a los estudios mas variados (...)
Derecho, historia, literatura, ciencias sociales y econémicas, filosofia mo-
ral y dogmatica... Asi por medio de la meditacién asidua y muchos afios
de labor sin tregua se hizo escritor, orador, liberal convencido y de doc-
trina.'”"

El discurso que analizaremos, se centra en las relaciones Estado e
Iglesia, tema de discusion candente, tanto en la Europa catélica como en
Amcrica Latina. El conflicto de poderes entre estas dos instituciones, debe
entenderse ahora, en la segunda mitad del siglo XIX, como una reaccién
logica de los grupos liberales frente a los contenidos de la enciclica Quanta
Cura y su correlato, el Syllabus. Balmaceda sostiene: "Para los hombres
publicos tiene un gran interés politico, para los pensadores imparciales es
materia de un alto valor social, y para las gentes que ven todos los nego-
cios publicos a través de sus creencias, es una cuestiéon esencialmente reli-
giosa... A los ciudadanos que anhelan la prosperidad publica, por medio

6 Lira, Maximo: "Biografia de Balmaceda"; en: Prado Martinez, Alberto
(compilador); op. cit. p. xxxvii. :
7 1bid; p. xxvi.
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de la paz, a los republicanos que desean la reforma liberal, por el triunfo
de la opinién y de la verdad, cabe en tales circunstancias prevenir por
medio de una discusién ilustrada y conveniente, los peligros que la pro-
longacion del estado de cosas existente puede hacer pesar sobre las
instituciones y la causa del progreso.’®"

En este parrafo se aprecia la imposibilidad de compatibilizar las ideas
de progreso, basadas en el positivismo y la libertad de pensamiento, con
el dominio politico de una Iglesia Catdlica que difiere sustancialmente del
Catolicismo Ilustrado de un Feijod.

Balmaceda continda planteando que la doctrina catdlica debe ser
observada irrestrictamente por los catélicos, lo cual no significa que en
un Estado donde ya existe tolerancia hacia otros cultos, se justifique la
unién entre la Iglesia y el Estado, por cuanto ello impone una sola con-
cepcién de mundo, hecho inaceptable para el momento histérico que se
vive.

El discutido Derecho de Patronato en la vision balmacedista es una
instituciéon que, aparentemente, beneficia a ambos poderes: civil y reli-
gioso. Sin embargo, la Iglesia Catélica cuando "...carece de fuerza material
para ejercer la coaccién, forma una estrecha alianza con el Gobierno civil,
le cede una gran parte de sus facultades, pero a condicién de que el Esta-
do eleve la intolerancia catdlica a la categoria de intolerancia civil. Esta
alianza es absurda de una parte, porque somete al Estado la gerencia de
intereses puramente espirituales; y es criminal de la otra, porque busca
la violencia y el privilegio al tiempo que sélo debe buscar por la virtud
y la persuacién.”™"

Con la eventual separacion entre Iglesia y Estado, es este tltimo el
que entrarfa a perder un privilegio, configurado por el Derecho de
Patronato. Mds, la concepcién del Estado en la doctrina liberal, significa
que éste debe velar por la existencia de una sociedad abierta, tanto en
lo politico como en lo econémico y social. Todo lo cual supone el derecho
que tienen los hombres para discutir libremente los nuevos conocimientos
con espiritu critico. Supone, ademas la actitud vigilante del Estado para
impedir que la sociedad sca guiada por concepciones dogmaticas que
encadenan al individuo, impidiéndole ser dueiio de su propio destino. Es-
ta concepcién no puede, de ninguna manera, considerarse anti-religiosa,
sino por el contrario, tolerante.

Como prucba de esta ultima afirmacién, Balmaceda sosticne: "...Nadie
dejara de reconocer que el sostenimiento del culto en Chile es una ne-
cesidad social de un valor muy respetable y que, por lo tanto, no seria
indigno de una asignacién proporcionada a esc valor social que represen-

8 Balmaceda, José Manuel: Discurso "Relaciones entre el Estado y la Iglesia”
(31 de mayo de 1869); en: Prado Martinez, Alberto (compilador); op. cit.; p. 24.
¥ Ibid; pp. 26-27.
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ta... no deberiamos sino dejar a la Iglesia y al Estado en la mas completa
independencia y libertad. Es mas 16gico exponernos al peligro probable
que nos puede ofrecer esta reforma liberal, porque al fin es un peligrc
que fluye de la naturaleza misma de nuestras instituciones republicanas,
que no al peligro cierto y seguro de una alianza inconveniente, fruto del
despotismo...".

Balmaceda, a cinco afios de publicado el Folleto ya analizado y con
29 afios de edad, es un personaje que se adectia politicamente a la reali-
dad de su época. Al otrora conservador, ahora sélo le unia a sus antiguas
convicciones la defensa de la fe catdlica en su esencia, como fundamento
de la sociedad civil y, por ende, de las legitimas facultades espirituales
de la Iglesia; lo cual no significa que deba existir la unién entre ésta y
el Estado.

La diferenciacién entre el Balmaceda de 1864 y el de este momento,
radica en que ahora se pronuncia de manera tajante en pro de la absoluta
separacién de la Iglesia y el Estado. Al producirse la separacién, obvia-
mente el Derecho de Patronato carece de sentido, visualizindolo Balma-
ceda como una institucién caduca, cuyo basamento podria considerarse
espureo. S6lo se ven a "dos fuerzas que se conceden reciprocas ventajas,
pero ventajas enojosas, indignas de la misién social que cada cual re-
presenta, y de ahi es que estdn siempre dispuestas a invadirse y muchas
veces a chocarse.”"

Balmaceda encuentra aqui la clave que permitird terminar con la
participacion del clero en la politica activa y, en consecuencia, con los
circulos detentadores del poder. Esta alianza Iglesia Catélica y grupos
oligarquicos, tradicionalmente, habia generado, en Europa y América,
gobiernos autocrédticos que legitimaron el "orden natural de la sociedad"
impidiendo la movilidad social. Todo lo cual se contradice, abiertamente,
con las ideas de libertad, igualdad y progreso nacional e individual, esencia
de la doctrina liberal. "Si en Chile se debilita el sentimiento religioso y
asoma su deforme cabeza la indiferencia que amortigua la fé y la virtud
de la moral, es porque la generalidad de los ciudadanos se irrita contra
el clero, a quien, lejos de ver en los hospitales, en la casa del pobre, en
la practica del bien, sélo ve en los salones de palacio, en la casa del
opulento, en la ardiente lucha por los intereses politicos... Sepérese la
Iglesia del Estado y la religién sera en los ciudadanos la sola fe del alma
para con Dios..."”. Esta es una opinién que encierra una agria critica a
un clero que ha perdido el concepto de su misién espiritual y de bien
para con la sociedad, constituyéndose en una fuerza politica defensora de
las clases dominantes.

2 Ibid; pp. 33-34.
2 Ibid; p. 29.
2 Ibid; p. 35.
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En este discurso, Balmaceda se nos muestra como un liberal conven-
cido, partidario de la separacién absoluta entre Iglesia y Estado; quiza
afiora un catolicismo ilustrado en el que se podrian conjugar su fé catdlica
y el liberalismo como concepcién de vida.

Sostiene que al separarse la Iglesia del Estado se asegura la libertad
de cultos, base ésta ultima de todas las demas libertades republicanas. Es-
ta libertad de cultos es otra forma de la libertad de pensamiento, "base
de toda perfeccién y bienestar humano". Es interesante que, en esta ulti-
ma parte del discurso, Balmaceda ya, en fecha tan temprana, como 1869,
estd preocupado de la libertad de ensefianza que, "abrird a la juventud
no las paginas preparadas para fortalecer las preocupaciones y los inte-
reses de los poderosos, sino las paginas del saber universal, que eleva al
hombre sobre sus propias pasiones para hacerlo sabio, imparcial y justo;
nos traera la libertad de la ciencia... sin el temor de que la censura em-
bargue el vuelo de su pluma...; nos traerd la libertad de industria, que
arrollard con los privilegios que la detienen en su carrera...”".

Discurso EN LA CAMARA DE Diputabpos: "IGLESIA Y EsTADO"
(15 DE OCTUBRE DE 1874)

Balmaceda el 15 de octubre de 1874, ahora en la Camara de Diputados,
pronuncia un discurso en defensa de la separacion de la Iglesia y el Es-
tado, tema ya abordado en el Club de la Reforma, siendo diputado por
la austral localidad de Carelmapu y miembro del Partido Reformista.

En ese momento, el triunfo del liberalismo es un hecho cierto en Euro-
pa y América. La estructura de los Estados, aleman e italiano, recién unifi-
cados, como monarquias constitucionales, el advenimiento de la III Repua-
blica Francesa después de la experiencia de la Comuna Auténoma de 1871;
el triunfo de Benito Judrez en México, asi lo estarian demostrando. A lo
anterior es necesario agregar, la pérdida del poder politico de la Santa
Sede en 1870, al convertirse Roma en capital del Reino de Italia.

A su vez, en nuestro pais, el término de la Fusién Liberal Conser-
vadora, el aparecimiento de la Alianza Liberal Radical; el inicio de las
discusiones por una ensefianza obligatoria, gratuita y laica; el surgimiento
de partidos que representan a los grupos medios (comerciantes, mineros,
profesionales, etc.) que bregan por su participacién en el poder politico;
y los valores sustentados por los miembros de las logias masonicas im-
pregnan ¢l pensamiento de los intelectuales laicos de la época.

Frente a ésta situacion, la Iglesia Catdlica se concentra en la defensa
de las prerrogativas y privilegios que habia gozado hasta el momento,
adoptando una actitud cada vez mds inconsecuente con el proceso histé-
rico en desarrollo.

2 Thid: n 37
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En este ambiente de polarizacion de ideas en que el liberalismo, indu-
dablemente, ha ido obteniendo los mayores logros tanto en Europa comc
en América, se entiende la logica, la coherencia y la convicciéon que
caracterizan este nuevo discurso de Balmaceda que a continuaciéon ana-
lizaremos.

En él se advierte un pensamiento politico que expresa sin contradic:
cién alguna su postura liberal.

La tienda politica de Balmaceda entre 1870 y 1879, es el Partido Re-
formista. Durante estos nueve afios, exige cambios radicales de la institu-
cionalidad vigente y defiende todos los principios libertarios y de progresc
nacional: en este sentido, su postura respecto a la separacién de la Iglesia-
Estado, resulta un corolario natural del debate politico en el seno del
Partido Reformista.

La lectura del discurso nos permite visualizar la conceptualizacion del
ideario balmacedista que se nos presenta como el resultado de la evolu-
cién de su pensamiento, en el que ha quedado muy lejos lo que sostenia
el joven conservador recién egresado del Seminario Conciliar diez afios
antes. A nuestro entender, el cambio que experimenta Balmaceda, es el
de un hombre ubicado en su tiempo histérico y consciente de la nueva
realidad que se estd viviendo.

A lo largo de su discurso, nunca se advierte la pérdida de su fe caté-
lica, s6lo que ahora enfatiza la urgente necesidad de readecuar el papel
de la Iglesia al avance de los tiempos, tratando de hacerla convivir con
el auge del liberalismo y del positivismo. El pragmatismo y realismo que
inspird su accién, fue interpretado por los sectores conservadores tradi-
cionalistas, como un signo de "inestabilidad y sonambulismo politico", y
a veces, como grave inconsecuencia. Joaquin Rodriguez Bravo, al respec-
to es tajante: "La inconsecuencia es, segun la expresion de un fildsofo, la
mds comun de las debilidades humanas.... Si busciramos en nuestra so-
ciabilidad politica una encarnacién de este error humano, seria dificil, tal
vez imposible, encontrarla méds acabada, mas completa que la que ofrece
el prohombre del dia, don José Manuel Balmaceda... Cegado por una
ambicién, cuyos limites van mds alld de lo increible, este personaje
ofrécenos el raro fendmeno de un politico, que tiene todos los colores del
arco iris"; y mas adelante, agrega: "Como Cortez, que quemd las naves
para obligar a sus soldados a optar entre la victoria o la muerte, el sefior
Balmaceda comenzé su primer discurso lanzando tremendos anatemas
contra los misterios y el Dios en cuyos altares acababa de quemar tantc
incienso. Cada frase envolvia una protesta de liberalismo anti-religioso. El
renegado comprendia la necesidad de hacerse perdonar u olvidar el
misticismo de la vispera.?"

# Rodriguez Bravo, Joaquin (Aristides); "Retrato politico de don José Manuel
Balmaceda"; pp. 7-12.
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El propio Balmaceda se encarga de refutar aquellas criticas superfi-
ciales y equivocadas, entendidas s6lo como producto de una época de agu-
do conflicto, especialmente en lo que se refiere a las llamadas "cuestiones
teoldgicas”.

En este discurso se aprecia el cambio profundo y sustancial que ha
experimentado, el cual, a nuestro juicio, deberia entenderse, no como una
actitud de renegado, sino como la adecuacién de sus ideas frente a las
transformaciones ideoldgicas que invaden el mundo intelectual y politico.

"La democracia de este siglo ha venido a establecer una era nueva so-
bre la destruccién de las clases privilejiadas, de las monarquias de derecho
divino, de la teocracia, de la soberania de los hombres coronados.

. La libertad politica, la libertad civil, la libertad de conciencia,
jeneradoras de la libertad individual, de la libertad del pensamiento, de
la libertad de ensefianza, de la libertad de cultos, nos colocan fuera de
todo paralelo con los siglos pasados. El ejemplo de los siglos anteriores,
las teorias de grandes pensadores i de grandes hombres de Estado, que
en otro tiempo me hicieron creer que la relijion debiera ser el fundamento
del Estado, quedan sin aplicacién en nuestra época presente, tan llena de
otras ideas, de otras necesidades, i de una independencia de accién que
nos arrastra a la completa libertad e independencia del Estado i de la Igle-
sia (...) Es que el mundo marcha, sefiores, i los acontecimientos preparan
transformaciones que se imponen por la fuerza de los principios a que
obedece el jenio de la perfectibilidad humana.®"

En Balmaceda coexisten dos aspectos que, aparentemente, es posible
considerarse contradictorios y que, algunos, pudicran haber llegado a
pensar que se tratara de un pensamiento esquizoide. Por un lado, su fe
catdlica que no abandona jamds, y por otro, un pragmatismo politico que
le otorga una capacidad para ubicarse en su momento histérico. "He aqui
como la libertad de cultos, condenada en principio por la proposicion 77
del Syllabus, es practicable segin los intérpretes de la doctrina catdlica,
cuando asi lo exijen las necesidades de los tiempos (...) Lo dicho de la
libertad de cultos es en todo aplicable a la separacion de la Iglesia i el
Estado. Una i otra... estdn condenadas en principio, sin que esto obste
para aceptarlas en la practica cuando ellas rompen el equilibrio de las ins-
tituciones, o embarazan cl desarrollo de lo fines a que sirven las auto-
ridades civil i religiosa.?"

La libertad en los términos mds amplios guié aquel pragmatismo
politico, protegiendo sin reservas el derecho de todo culto disidente para
manifestarse y limitando los privilegios tradicionales que ostentaba la
Iglesia Catolica. Defiende con ardor tales plantecamientos: "...de que la

% Balmaceda, José Manuel: Discurso en la Cdmara de Diputados "Iglesia y
Estado" (15 de octubre de 1874); en: Prado Martinez, Alberto; op. cit.; p. 20.
* Ibid; p- 25.
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Iglesia exista i con la proteccién del Estado ;se sigue que los cultos
disidentes carecen de derecho para producirse? ;La justicia principia i
espira en la Iglesia para el lejislador? ;No debe haber justicia sino para
los catélicos en el territorio de Chile? (...) La justicia, sefiores, no es la
herencia de una institucién, de un grupo de hombres, de ciertas doctrinas,
de una o de muchas razas: es la herencia comin de todos los chilenos.”"

El concepto de libertad en Balmaceda no le permite aceptar, obvia-
mente le tiecne que repugnar, la intolerancia y el dogmatismo del Syllabus,
sobre todo cuando se refiere a la necesidad de una sola religion para el
Estado, viendo esto ultimo como un hecho verdaderamente impracticable
en el presente, mas aun, cuando la libertad prevalecia en todas las naciones
republicanas. "Siempre he creido, i lo creo todavia, que si el Estado debe
tener una relijién, en Chile no podia ser otra que la catdlica (...) Dada
nuestra situacién politica, las tendencias de la Iglesia i las tendencias del
Estado, los peligros de una situacion creadora de una tormenta mas o
menos lejana ;jdebe el Estado continuar reconociendo una relijion espe-
cial?"%,

En este andlisis, la 16gica del orador, asentada en un claro conocimiento
del derecho publico no se hace esperar, haciendo un simil aparentemente
superficial, cuando sosticne: "La mayor parte de los chilenos son agriculto-
res ;Por qué no reconoceriamos la industria agricola como industria del
Estado?... No, sefior: la Constitucién no debe reconocer hechos: reconoce
derechos que aseguran el libre desarrollo de los hechos lejitimos, dandoles
garantias de existencia.®"

Es un liberal convencido y de doctrina, cuando defiende la libertad
de cultos y la total separacion de Iglesia y Estado; y ello, primeramente,
sin concebir al Estado como un ente director ni interventor de otros po-
deres, apoyando la independencia de la Iglesia como un tributo al de-
sarrollo de la sociedad entera y de las creencias de todos los chilenos.
"La accién del Estado es ineficaz fuera de sus fines propios, postra i enerva
la actividad social. Si dejdramos a la Iglesia vivir por si misma, llegaria
a ser para la sociedad lo que las lianas para el arbol en que se apoyan.
Creceria a su lado, uniéndose a ella i entrelazandose, no para aniquilarla
sino para perfeccionarla... para llenarla de su espiritu i vivir o morir con
ella.®"

La idca que prima en el discurso de 1874 se puede resumir en un
solo concepto: el respeto a la mayor libertad del Estado y del individuo.
Allf radica la principal diferencia con el Balmaceda de 1864, quien vefa
a la unidad de la fe como requisito indispensable para la unidad del Es-

7 Ibid; pp. 13-14.
% Ibid; p. 30.
® Ibid; pp. 30-31.
® Ibid; p. 33
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tado. Ahora, por el contrario, ve a la libertad como la base para la uni-
dad de aquél. "La unidad de la fé fue la verdad i la necesidad de otros
tiempos (...) En esta época presente... la unidad del Estado debe buscar-
se en la politica, en el fondo de las instituciones civiles, en la libertad que
es una, por lo mismo que es verdadera; en las garantias jenerales para
que todos pueden obrar i desarrollarse espontdneamente.*"

La evolucién que experimenta el pensamiento balmacedista hacia una
postura abiertamente liberal, resulta acorde con las demandas que impo-
nia el desarrollo social, econémico e intelectual de fines del siglo XIX, en
el cual ya no era posible compartir la inmutabilidad que sostenia a la Igle-
sia Catélica y ese vasto radio de accién que se arrogaba en la sociedad
civil y en el orden politico, ya que con ello sobrepasaba el campo de lo
espiritual y contradecia abiertamente la corriente liberal predominante.

Balmaceda comprendié la magnitud de las transformaciones vividas
en su ¢poca e intentd conciliarlas con la legitimidad de las facultades
espirituales de la Iglesia Catdlica. A través de su pragmatismo politico
encauz) la evolucion gradual de su pensamiento hasta llegar a concebir
en la libertad, la base sélida en el cual asentar el progreso humano y la
unidad de todo Estado.

"Esta es la suprema necesidad de nuestros tiempos. En la libertad...
i solo en la libertad, encontraremos los rasgos perfectos de esa variedad
moral e intelectual que se armoniza i unifica en ella...

El rejimen liberal abre campo de verdad i de justicia a todas las
cuestiones sociales i politicas; fuera de ¢l no hai mas que desequilibrio,
privilejios odiosos, abatimiento i mengua de la dignidad humana.®"

3 Ibid; p. 41.
2 Ibid; p. 42.



