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Las jornadas que en esta sesién comienzan seguramente implican indagacio-
nes, tal vez divagaciones como viajes, con sus probables peripecias: dificulta-
des de caracter metodologico, complicaciones inherentes al tipo de objeto
respecto del cual vamos a reflexionar, el mito. Ademas, al mismo tiempo
surgen complejas cuestiones propias de las diferentes disciplinas que se
ocupan del mito y, en consecuencia, de la necesidad de hacer complementa-
rios los aportes de estas disciplinas; es decir, el mito suscita una Teoria (Gr.
Oewpla, ‘mirada’) multidisciplinaria, propiamente interdisciplinaria’.

Esperamos que estas dificultades y las diferencias propias de interpreta-
ciones multidisciplinarias sean felizmente salvadas durante las jornadas que
hoy se inician.

Resulta pertinente aludir brevemente a las ideas de un fil6sofo del siglo
xvii1, vueltas a valorizar notoriamente en el presente siglo, y al planteamien-
to de un grupo de estudiosos contemporaneos, reunidos en un simposium,
con el patrocinio de la Universidad de Harvard, el que desarrollaron como
un “seminario sobre las ideas innatas”, cuyas investigaciones han producido
resultados directamente vinculados con el tema de estas jornadas.

Para establecer este doble marco de referencia corresponde advertir que
ambos trabajos, tanto el de Juan Bautista Vico como el de Nelson Goodman,
integrante del seminario aludido e importante filosofo contemporaneo,

Conferencia dictada con ocasion de la inauguracion de las Primeras Jornadas Interdiscipli-
narias sobre el Mito, 1988.

'Es interesante el planteamiento hecho por Walter Mignolo en “Comprensién Hermenéu-
tica y Comprension Tedrica”, ensayo incorporado en la Revista de Literatura, C.S.1.C., Madrid,
1983.
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coinciden en establecer como necesario el tratamiento multidisciplinario al
que el mito, como objeto de estudio, obliga. Esto significa que los métodos
aparecen en este caso fuertemente condicionados por los rasgos que la teoria
advierte en el objeto®.

Sin embargo, las metodologias desarrolladas, de aproximacion al mito
desde distintas disciplinas, han producido resultados precarios respecto de
dicho objeto y, como ocurre en muchos otros estudios de las ciencias huma-
nas, este fenémeno va condicionando la multidisciplinariedad derivada de la
naturaleza del objeto, prevista teéricamente, imponiendo su condicion a las
metodologias y técnicas desarrolladas por diferentes disciplinas; marcando
por otra parte la necesidad de establecer un vinculo fluido entre la compren-
sién hermenéutica y la comprension tedrica de los mitos®. Tal vez el enfoque
mas plenamente interdisciplinario sea el que propone el propio Vico, y que
es refrendado por los participantes del seminario de Harvard. Esta propues-
ta consiste en considerar la idea de mito asociada necesariamente al concepto
de representacion. Dicho en otras palabras, el mito es concebido como un
estado representacional previo a toda otra forma de signo y en consecuencia,
a todo otro sistema de comunicaciones”.

En la direccion en que enfoco este comentario, parece propio recordar
lo que Platén, en el Cratilo, dice respecto de la lengua natural. Para este
filosofo, los sistemas coordinados de signos, en su funcion representativa, se
encuentran condicionados desde su origen por la imposibilidad de mentar
(mencionar) las cosas por las cuales estan, conforme a la real naturaleza de
ellas (onomatesis), planteando de esta manera uno de los problemas inelu-
dibles y hasta ahora insuperables de la filosofia del lenguaje, y que ha
resultado ser resorte de la semiologia contempordnea. De tal manera que
propone la posibilidad de la existencia de un régimen de representaciones
de lo real (o de lo que aparece como real), intermedio entre aquello que se
pretende representar y el signo, o el sistema de signos, que lo representa. A
este sistema intermedio el filésofo denomina “lengua natural™.

La idea de lengua natural fue reformulada posteriormente por Strabon
y toda una larga sucesion de estudiosos que précticamente pasaron al olvido,
pero cuya tradicién fue recuperada por Vico, lo que permitié a este tltimo
proponer que cuando elaboramos un sistema de signos, normalmente lo
hacemos teniendo un equivalente mental, representacional, no a las cosas

2“Teoria” esta usada aqui como paradigma de la comprension hermenéutica, y no como
sistema interrelacionado de conceptos instrumentales.

*Mignolo, N.: Op. cit.

*Vico, Giambattista: Principios de una Ciencia Nueva para la Comiin Naturaleza de las Naciones,
Ed. Aguilar, Bs. As., 1966.

5Vid. Cooper, Leon: “Source and Limits of Human Intellect”. En Daedalus (Journal of the
American Academy of Arts and Sciences), Spring, 1980.
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por las que los signos estan, sino a un cosmos u ordenamiento imaginario.
Cita textos de Cicerén para referirse al mismo hecho, e insiste diciendo que
el tema o el “contenido” semdntico al que se refieren los signos de un sistema
de lenguaje, no es otro que un sistema imaginario; en otros términos, el
lenguaje natural existe como un sistema ordenado y coordinado de image-
nes de representaciones, por las cuales los signos posteriormente van a estar,
de tal manera que, siguiendo a Platén, Vico propone la existencia de un nivel
de representacion primordial, al que llama nivel mitico®.

Para referirse a este nivel mitico, propone que la variada expresion del
ser se trasunta fundamentalmente en iméagenes de conciencia que luego se
modifican, mutan, en equivalentes a su vez representables que llamamos
signos; es decir, habria todo un proceso de transformacion de caracter
cognoscitivo que va desde la imagen hacia el signo, y esta etapa de transi-
cion o, mas bien, de migracion de la imagen al signo, esta regida por el mito.
De esta manera Vico propone que, respecto de las culturas, se podria
postular un nacimiento mitico, entendiendo al mito como un sistema de
representacion transitorio entre el sistema imaginario y el signo. Pero como
se trata de un proceso sistemdtico de tipo representacional, resulta que
necesariamente el mito, desde el proceso mitopoyético, que constituye la
representacion de un mundo perceptible e imaginable, estd sujeto a una
serie de transformaciones necesarias para advenir en signos*; estas transfor-
maciones necesarias las concibe como regidas por la actividad derivatoria
que atribuye al ‘logos’.

Usa Vico entonces dos acepciones del término ‘logos’ de manera distinta,
el uso gentil y el uso hebreo; y postula una teoria interesante, por curiosa: en
la acepcion gentil el término ‘logos’, bajo un aspecto, resulta ser el proceso en
el que la imagen, por mutacién o modo mitico, se ordena en el contexto
mitico, y por un proceso de abstraccion, se constituye en concepto de un
contexto no mitico. Simultaineamente, Vico juega con el término mito no
solo en la acepcién corriente, sino como modo o modalidad (vinculado a la
poiesis).

En consecuencia, nos encontramos con una primera dificultad en este
viaje o ‘jornada’ sobre el mito: a la representacién mitica, sustancia de todo
lenguaje, le ocurre una modificacién, muda, en modo determinado, de
cardcter logico, hacia el concepto.

Se trataria de una derivacion modal desde una matriz de sentidos, mito,
a plasmaciones conceptuales a las que corresponde el lenguaje.

No obstante lo anterior, Vico sostiene que en la cultura hebrea esta

®Vico: Op. cit., seccién segunda: Logica Poética, Cap. 1.

*Esta aparece como una de las actividades mas propias del espiritu humano, segiin expone
H. Bergson en conferencia dada el 28 de abril de 1912, titulada L’Ame et le Corps (contenida en
el volumen L’Energie Spirituelle, 1955).
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modulacion hacia el concepto ocurre de modo diverso, a tal punto que la
enunciacion mitica entendida como configuracién lingiiistica del mito no se
da con los mismos tipos en que aparece, por ejemplo, en las culturas heléni-
ca, hindi o americana, ya que, como resultado de una serie de comparacio-
nes realizadas, la idea de ‘logos’ no se considera como la elevacién modal del
mito a la enunciacién conceptual, sino que va a significar un “hecho”,
resultado de virtud teolégica; en otros términos, el logos aparece como
signos que contienen un saber sobrehumano, encifrado pero accesible a la
interpretacion que ocurre al ser transpuesto al sistema de signos. El término
hebreo ‘dabar’ (palabra) corresponderia a esta concepcién’. De tal manera
entonces, en opinién de este filosofo, la cultura hebrea aparece como una
alternativa distinta a las fuentes helénicas o a las demas fuentes clasicas.

En nuestro tiempo, Ernesto Grassi, en Arte y Mito®, expone un plantea-
miento derivado, estableciendo desarrollos paralelos desde el mito a la
representacion linguistica y desde el mito a la representacion estética (enten-
diendo aisthesis como un segundo nivel de percepcion de caracter represen-
tacional, diferente a la modulacién mitico-conceptual).

¢De qué manera opera esta transformacion entre lo imaginario (el
imposible creible), propio de la representacion mitica imaginaria, y el signo?
Vico propone un curso de transformaciones muy especial, extraordi-
nariamente coherente en su desarrollo; postula que las representaciones
miticas originales, propias de la lengua natural previa a todos los idiomas,
tenian como condicion fundamental descubrir no s6lo aquello susceptible de
ser concebido en su individualidad, sino los vinculos que se establecen entre
estas existencias individuales y su propio destino, su surgimiento en el
tiempo, ya que ve el valor temporal incorporado a la existencia individual e
interdependiente con ella: la muerte o desintegracion como maxima expre-
sion del tiempo en el individuo, pero simultineamente como el fin del
tiempo mismo en el individuo. Sin embargo, no se trata sélo de ver incorpo-
rada esta dimensiéon temporal como parte de los individuos en cuanto tales,
sino en las relaciones de estos entes individuales con otros, de tal manera
entonces que en el pensamiento de Vico la concepcion mitica supone necesa-
riamente el descubrimiento de las relaciones entre los elementos que son
percibidos en su individualidad, o atemperados por el tiempo y énticamente
detectados’.

De esta manera entonces, la idea de “destino” de lo que aparece, de lo
que es perceptible o imaginado, esta asociada con aquello que aparece

Vid. Horn, Siegfried: “Jewish Interpretation in the Apostolic Age”, en A Symposium on
Biblical Hemeneutics, Ed. Gordon Hyde, Washington, 1974.

8Grassi, Ernesto: Arte y Mito, Ed. Nueva Vision. Bs. As., 1968.

9En esta linea de pensamiento resulta interesante el ensayo de Karl Pribram “:Qué es todo
este lio?”, en El Paradigma Hologrdfico, Ed. Kairos, Barcelona, 1987.
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auténticamente en su condicién de individuo en el tiempo. Esta concepcion
anticipa la idea de ‘figura total’ que Goethe desarrollara ampliamente.

Vico hace una afirmacién sorprendente al sostener que al hombre
primitivo, de mentalidad mitica, le resulta extraordinariamente dificil cono-
cer plenamente aquello de lo cual se siente parte; en este sentido, un gentil
no podria conocer plenamente la naturaleza si se sentia integrante de ella.
Para poder acceder a un dominio de la naturaleza por via imaginaria, es
necesario sentirse fuera de ella, establecer una distancia minima de existen-
cia entre el que conoce y lo conocido; y cuando logra establecer esta distan-
cia, la percibe originalmente como destino de los entes individuales que ha
identificado. A este destino lo descubre como dominante respecto de dichos
entes y con existencia propia, a tal punto que mediante la imaginacién mitica
logra destacarlo —al destino—, y por su caracter dominante adivinar (adivi-
nar = percibir lo divino) o identificar los auspicios. La tarea de adivinacién
como conocimiento de la voluntad divina resulta ser asi el uso primero de la
lengua natural y la tarea intelectual originaria del hombre que tiene lengua
natural, en el seno del mito.

Los adivinadores resultan ser fundamentalmente aquellos que buscan
en testimonios perceptibles indicios de la voluntad de la Divinidad. Esta
voluntad de la Divinidad resulta ser providente, o mas bien expresion de la
providencia divina respecto de la naturaleza, de los hombres. En otros
términos, la sabiduria de las cosas, de la naturaleza y de los hombres en
tiempos de la lengua natural, resulta ser una sabiduria teologica: se trata del
descubrimiento de la naturaleza y, en consecuencia, de la busqueda de los
signos de la voluntad divina.

Explica Vico el surgimiento de distintas modalidades de expresion del
orden divino respecto de rasgos de la providencia, ya sea revelados o bien
descubiertos, fundamentando para un caso y otro también una derivacién
del mito al lenguaje conceptual distinta. En consecuencia, perfila la formula-
cion de mitos —este paso intermedio entre lengua natural y lenguajes—
como fuente de culturas originalmente diversificadas, como aquella de las
naciones y la de los hebreos.

Cabe senalar aqui que no se trata de la generacion de relatos miticos,
proceso obviamente posterior a la constitucion del lenguaje.

Con el fin de formular ejemplos muy conocidos por todos, se puede
decir que el reldimpago, el trueno, la tempestad; el crecimiento de una planta
... son vistos como signos de la providencia, y el esfuerzo interpretativo va a
rastrear esa providencia; una vez descubierta, va a representar las plasma-
cion en emblemas de lo interpretado, esto en un proceso técnico (Téchné) de
universalizacion conceptual del cual deviene el lenguaje, produciéndose
simultdneamente con un saber critico (filoséfico) posterior, por lo tanto, al
saber mitico. En efecto, cuando se hace necesaria la descripcion de la provi-
dencia resulta inconveniente la lengua natural, por lo que se hace imperiosa
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la necesidad de la abstraccién que va a transmutar en naturaleza conceptual
aquello que se da como iméagenes coordinadas sistematicamente entre si'".
Se impone de esta manera el logos con toda su potencialidad, descon-
textuando aquello que se da de una forma en el mito e instalandolo confor-
me distintos ordenamientos segun la operacion del legein, ya sea por la
inferencia o por formas simbolicas y modales de la l6gica; y dando figura a
las analogias multiples posibles.

Sin embargo, el texto que comento plantea una duda que queda en su
estado de tal: si el mito no es una imagen compleja azarosamente constituida,
sino que finalmente estd organizada en torno a los auspicios, es decir, or-
ganizada de acuerdo con los signos de la providencia, surge el problema que
corresponde a la pregunta: ¢no es acaso posible que esta organizacion de
imagenes que constituyen el mito tenga a su vez su propia logica? En un
capitulo clasico de la obra de Vico, denominado “De la Logica Poética”,
desarrolla latamente su tesis respecto de la transformacién de un contexto
en otro contexto cuando adquirimos el lenguaje conceptual, por una parte, y
de la posibilidad de la existencia de una légica que rige la mitipoyesis, de la
configuracion del mito —intuida por el filésofo, pero no explicada—, por
otra'l. Se refiere a este fenémeno separando intencionalmente una logica
del conocer por operacion del legein y una logica del saber producida por el
mito, separando en consecuencia el conocer del saber. Propone la posibili-
dad del conocimiento critico (cientifico-filosofico) frente a la posibilidad del
saber poético, el que representa una forma de regreso desde el lenguaje
conceptual (saber critico) a la lengua natural (saber premitico); sostiene Vico
que ambas sabidurias concluyen necesariamente a los pies de la metafisica; es
decir, por ambos caminos se llega al punto de origen o punto de término de
aquello que se presenta en lo existente demostrable y de aquello que esta
como existente necesario no mostrable. En este sentido, ambos caminos
resultan ser correspondientes y no se sustituyen uno al otro.

A la luz del comentario anterior, pareciera que cada ser humano, en su
singularidad, es inevitablemente un aspirante al saber. En ¢él la condicion
atdvica en la vida natural encuentra una respuesta espiritual que nos obliga,
cada vez que tratamos de fijar la presencia del hombre, de cada hombre, en
la vida, a encontrarnos con un fenémeno complejo y sorprendente: se trata
de la inscripcion permanente de un paisaje, el de su espiritu, sobre el paisaje
de la naturaleza; el hombre interviene en esta ultima como un ser que va mas
all de ella y que pone todo en cuestion. Para el ser humano, “el vinculo de
adherencia con el paisaje de lo natural se distiende por la elasticidad de
posibilidades indefinidas, la conciencia humana da la forma a la distancia

19Pribram, Karl: Op. cit.
yid. Frye, N.: El Gran Cidigo, Ed. Gedisa, Barcelona, 1988.
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adquirida y hace del juego de la relacién yo-mundo el ambito en el que
auténticamente el hombre reside, manteniendo permanentemente la nostal-
gia de una expansion superior del ser”'2. Dicho ambito es concebido como
“el sentido del mundo”, sustancia de la cultura, cuando en el instante que
éste es descubierto es vuelto a generar por la conciencia de cada hombre y
expuesto, por propio imperio, a los otros hombres. La cultura aparece, asi
concebida, como una dimension alterna a la naturaleza y anclada en la vida
humana, por lo que el saber humano se produce traspasado de sentido y con
la capacidad de conmover a la cultura.

También durante el siglo xvii, y bajo la inspiracién de Locke y de
Rousseau, alcanzé gran prestigio una tesis respecto de la condicién de la
conciencia humana como contenido cero, conjunto vacio, al nacer de cada
hombre. La sentencia al uso de la época: “la mente humana viene en blanco y
la sociedad la conforma, la cultura la moldea”, parece precariamente conte-
ner la matriz del significado del Candide, de Voltaire. Esta concepcion apare-
ce como diversa, fundamentalmente a la idea expresada en el parrafo pre-
cedente, y claramente expuesta a los resultados de diversos proyectos de
investigacion dados a conocer en el simposium realizado hace poco tiempo
en la Universidad de Harvard. Nelson Goodman y otros estudiosos han
planteado de manera sistematica una serie de dudas respecto del principio
enunciado: junto con antropoélogos, tedricos del arte y de la literatura,
estudiosos de filosofia del lenguaje y légico-matematicos, han elaborado
complejos modelos e instrumental de sofisticada tecnologia para demostrar
que en el nifo, previo a la adquisicion del lenguaje conceptual, es posible que
haya formas encifradas de saber incorporado. En efecto, se propone que el
hombre no vendria como una tabla rasa a la existencia, sino que es posible
detectar antes de la adquisicion del lenguaje conceptual la existencia de
cierto saber instalado o incorporado que se ha representado fundamental-
mente en expresiones numéricas. Los resultados han sido sorprendentes y
sobre la base de ellos se ha propuesto la siguiente tesis: el ser humano
desarrolla sistemas de representaciéon que son sustituidos en la experiencia
individual por el lenguaje conceptual cuando éste es adquirido; pero esta
sustitucion nunca es plena o absoluta. De esta forma, el lenguaje conceptual,
que con diversos grados de inmediatez obedece con gran fidelidad ala 16gica
de la inferencia, resulta sin embargo muy rebelde a las otras formas posibles
de modalidades de relacién que se hacen evidentes en los actos de habla'?.
Descubren que los modos de representacion humanos, antes de la adquisi-

2Gusdorf, George: Mito y Metafisica, Ed. Nova, Bs. As. 1960, pp. 99 y 100.

13A] respecto, dos obras ya muy conocidas desarrollan extensas reflexiones sobre este
tema, los libros de Austin, How to do Things with Words, Oxford University Press, Londres, 1962,
y de Searle, ]. Toward a Speech Acts Theory. Speech Acts. An Essay in the Philosophy of Language,
Cambridge University Press, Londres, 1969.
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cion del lenguaje conceptual, son posibles de ser rastreados determinando
tipos de saberes que obedecen a otras légicas y que afloran posteriormente;
concretamente, explican de esta manera la necesidad del surgimiento del
arte con lenguajes notacionales y de la poesia*, para determinar luego la
necesidad de desarrollar sistemas logicos que permiten, desde la perspectiva
del saber critico, filos6fico-cientifico, entender las modalidades de represen-
tacién tan especiales y de origen tan remoto en la persona, que los expertos
han detectado en el lenguaje poético y artistico.

Se habla hoy, por ejemplo, de la l6gica modal como de aquella modali-
dad para establecer relaciones que opera fundamentalmente con signos de
otro tipo de representacién que el de las ideas, e incluso capaz de organizar
de manera propia y distinta dichos signos; fenémeno evidente en la poesia.

Hay una coincidencia, entonces, de puntos de vista de estos estudiosos
con algunos de los planteamientos de Giambattista Vico.

Tal como indicaramos al comienzo de estas reflexiones, el mito esta
proponiéndonos dificultades que, como se trata de jornadas, operan a la
manera de peripecias que nos hacen temer por completar el periplo.

Cabe formular la pregunta acerca de las modalidades de articulacién de
los elementos constitutivos del mito y sus posibles modos de ordenamiento.

De los planteamientos enunciados deriva un segundo problema: el
caracter ritual del mito. En efecto, los mitos, en todas las culturas, regular-
mente tienden a despertar actividades, a producir gestos. Los mitos se
afirman necesariamente a si mismos en la medida en que producen un
esfuerzo gestual-social, incorporados en un grupo humano. En otros térmi-
nos, los mitos requieren de los ritos; por asi decirlo, se afirman ritualmente
(diversos autores han demostrado este hecho mediante explicaciones analiti-
cas de tradiciones mitolégicas en distintas culturas). Mas atn, la mitopoyesis
supone la elaboracion de un lenguaje complementario ritmico, que plasma
situaciones de comunicacién que la lingiiistica en orientacion ‘realizativa’ ha
tratado de describir. La ritualidad del mito esta inserta, a su vez, en una idea
no ingenua de comunicacion: la ritualidad no es solamente puesta en juego
por una necesidad ritmica o por el afan de responder de manera analégica a
las demandas de la naturaleza que “quiere ser conocida”. No es un llamado
de la naturaleza al cual respondemos instintivamente en una secuencia

*Con la poesia ocurriria una situaciéon de mayor complejidad y de caracter diverso al de las
otras artes, dado que ella tiene como materia propia y exclusiva el lenguaje conceptual. Sin
embargo, esta suma dificultad actia en ella como la paloma de Kant, acicate para sobrepasar el
lenguaje y su logica con otra logica, otro ordenador interno o “partitura” que obliga a una
misma lectura: monumento de palabras diferente que las palabras que lo integran. Esta
permanente tensién de la poesia se constituy6 en la obsesiva busqueda de la llamada “poesia
pura”, hecha del silencio que queda mas alld de las palabras. Goethe, Brémond, Valéry,
Riffaterre, y muchos otros han escrito textos notables en relacion con este planteamiento.
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ritual, sino que la condicion del propio mito, desde el punto de vista de su
ordenamiento estructural, la impone; se trata de una légica del mito confor-
me a la que éste se constituye. Por esta razon, Frye sostiene que el mito
supone ordenacion de elementos que posibilitan un enunciado lingiiistico'”.
George Doumezil, en su notable libro titulado Mito y Epopeya'”, destaca que la
ritualidad del mito consiste en la imposicién que la mitica hace de su propia
formulacion, esto porque la organizacion de las imagenes que constituyen
un mito, casi sin excepcion, conduce a que éste se articule circularmente.
Esta disposicion circular opera imponiendo al mito un cardcter cerrado que,
como dijera anteriormente, lo acerca a la inmediatez de la obra de arte en
tanto ésta es comprendida como un signo complejo, pero capaz de indivi-
dualidad.

Los mitos se refieren especialmente a dos problemas que se correspon-
den entre si: el origen y el fin, frecuentemente atemperados por el destino.
En este sentido, generalmente los mitos van asociados a una cosmogonia
respecto del origen. Al parecer, se trata de describir mediante imagenes a un
saber providente y activo, que permite que algo exista y que lo que existe
tenga sentido. Paralelamente y por esta condicion temdtica, los mitos se
configuran teleoldgicamente, esto es, como una arquitectura que cumple sus
fines en si misma, lo que les otorga este poder de convocar a su propio ritmo
que comentara con anterioridad.

Normalmente los mitos presentan otro rasgo caracteristico, son ciclicos,
es decir, se encuentra en ellos el fin con el principio; en muchos de ellos las
causas del origen van a resultar finalmente recurrentes, por cuanto apare-
cen como ultima version de las causas del fin.

En sintesis, hay una ritualizacién mediante la cual los mitos se asocian al
problema del origen en su circularidad.

George Doumezil propone conclusiones que parecen un tanto aventura-
das; en ellas se plantea que el caracter circular del mito no se da sélo en la
totalidad de él, sino también en cada una de sus partes. Sus sistemas de
imdgenes son referidos uno a otros, por lo que requieren de una légica
especial, que por el rasgo comentado aparece como una légica modal.

Los mitos suponen, por lo tanto, ciclos recurrentes que se dan en
relacion con la circularidad estructural comentada. Estos ciclos son de cardc-
ter cosmogonico desde el punto de vista de la representacion de contenidos,
en la mayor parte de los casos. Al suponer ciclos de esta naturaleza, suelen
tener elementos que en la comunicacion (en el acto de recepcion del mito)
apelan al individuo para que se incorpore como parte del ciclo, lo que ha
llevado a algunos estudiosos a proponer la clase de vinculo existente entre el

'*“El mito deriva en representacion literaria o en descripcion no literaria” (Frye, N.: Op.
cit., p. 83).
Doumezil, G.: Mito y Epopeya, Seix Barral, Barcelona, 1977.



90 FRANCISCO AGUILERA G.

mito y el arquetipo. Existirfa dentro del mito, como una analogia de la
naturaleza, una forma de providencia divina para la condiciéon humana, que
se representa en todas las cosas.

Algunos autores como J. Campbell'® y F. Jesi'’, quienes trabajan en
describir la relacion entre el mito y la representacion literaria, proponen esta
idea de providencia divina como matriz de sentido prominente, que sobre-
determina seméanticamente los textos literarios, en los cuales el destino de lo
humano esta imitado.

Algunos estudiosos que han reflexionado sobre este tema, casi a manera
de derivacion, proponen alternativas parecidas, asi la idea de ‘hacer tierra’
del pensamiento heideggeriano, por ejemplo, se inserta en alguna medida
en este destino ultimo recurrente en el cual el hombre parece inscribirse.

Si efectivamente mediante el mito la mente humana configura la reali-
dad como trascendida, ésta entonces no descansa en si misma; si la concibe
trascendente solo reposa en su cardcter proteico. Sin embargo, en el mito
siempre aparece trascendida; y esa trascendencia a la cual el hombre se
encuentra llamado a acceder, lo obliga a traspasar la estructura representa-
cional del mito mismo. Por esta razon, pareciera que el tiempo del mito, tal
como lo dijera Ortega en Las Meditaciones del Quijote, fuese un tiempo siem-
pre heroico, esto es, un pasado inalcanzable tanto para aquellos contempora-
neos que escucharon el relato mitico en su version primera, como para los
que en cualquiera época posterior accedemos al mito. Su tiempo igualmente
distante de unos y de otros adquiere un caracter de absoluto, lo que en
muchos casos se afirma por el hecho, comentado en parrafos anteriores, de
la circularidad del mito, lo que nutre una virtualidad de presente subsu-
miendo el pasado y el futuro.

Esta temporalidad enunciada por Ortega enfocada concretamente de
distintas maneras, de forma recurrente, es una temporalidad siempre dis-
tante, nunca alcanzada, siempre pasado desde fuera y siempre presente desde
dentro del mito mismo.

En este sentido, el saber mitico actia como acicate para dominar los
resortes de aquello susceptible de ser conocido. En consecuencia, el mito nos
pondria, por esta via, como diria Vico, a los pies de la metafisica.

George Gusdorf hace algunas afirmaciones audaces, he aqui una de
ellas: “La conciencia humana se da desde su origen como estructura del
universo”; he aqui otra: “El paisaje de lo natural se hace precario, estéril ante
la conciencia humana, la que distiende un paisaje, el de su espiritu sobre el
paisaje natural ampliando sus fronteras, posibilitando otras existencias e

15Campbell, J.: El Héroe de las Mil Caras (Psicoanalisis del mito). F. de C.E., México, 1980 (1*
Ed., 1949).
'7]esi, Furio: Literatura y Mito, Barral Editores, Barcelona, 1972.
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incluso atribuyendo esas otras existencias a su propio destino”'®. La implica-
cién que estas afirmaciones tienen, es suponer que el tipo de vida humana, la
vida que vivimos en cuanto vida humana, consiste fundamentalmente en
estar obligados, de acuerdo con nuestra condiciéon individual, a conformar
todo lo cognoscible; nos entregamos cada uno de nosotros como una confor-
macion de lo cognoscible, como un microcosmos. Sin embargo, esta estructu-
racién de lo cognoscible no se limita a aquello perceptible o a aquello
demostrable, sino que se extiende como un paisaje del espiritu sobre el
paisaje de la naturaleza distendiéndolo, modificandolo o suponiéndole limi-
tes, que lo unicamente demostrable no nos permite suponer.

Probablemente los comentarios anteriores expliquen en algo la persis-
tencia del mito en el camino de la Literatura, de la Sicologia, de la Estética, de
la Filosofia; la Antropologia y la Teologia no estan ausentes en los numero-
sos titulos que el mito suscita.

Esta Introducciéon deberia concluir, por imperio del mito, circularmen-
te: la teoria (mirada) que se requiere es muy improbable, necesita de ojos
facetados.

ABSTRACT

This work emphasizes the need for a multidisciplinary theoretical approach
to myth, due to its phenomenal character. At the same time, he develops a
proposal which places the origin of myth —understood as the governing
principal for other forms of representation (languages)— contiguous to the
“natural language”. Following Giambattista Vico’s statements, a definite
distinction is made between the idea of myth and its formation as varied
stories, at their fictional as well as at their fictive levels.

'"®Gusdorf, G.: Op. cit., p. 15.



