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ANTECEDENTES

El mito de sumpall es uno de los que mantienen mayor vigencia en
la cultura mapuche o araucana de Chile en la actualidad, pudiendo
hallarse versiones de él practicamente en toda el area que ésta abarca.
Nosotros poseemos versiones registradas desde la provincia de Arauco, por
el norte, hasta Osorno, por el sur; aunque la mayor densidad se halla en
la provincia de Cautin, en la Novena Regién, también llamada Regién de
la Araucania.

Puede afirmarse, estimativamente, que junto a otros como el de man-
kidn, witranalwe, chonchén, trenten y kaikai y, tal vez, trélkewekufii,
constituye uno de los mitos de mayor vitalidad en la cultura mapuche y
uno de los que han recibido mayor atencién por parte de los estudiosos
en los ultimos afos.

Sin embargo, no siempre fue asi. Hasta 1978, cuando registramos tres
relatos, no existian versiones narrativas auténticas, es decir, transcripcio-
nes directas de la produccién verbal de los hablantes mapuches en la
bibliogratia especializada. Sélo se conocia una versién del P. Fraunshaeus]
registrada en Panguipulli (Aucusra, p. 339), bajo la forma de un nguillatin
(rogativa) de un pescador, y algunas versiones ordenadas y redactadas
por investigadores como Moesbach y Robles. En todo caso, aunque no
existian relatos completos, si se podian hallar diversas observaciones sobre
el personaje mitico protagonista de los mismos. Entre 1979 y 1980 diri-
gimos la recoleccién de cinco y realizamos personalmente el registro de
doce versiones mas, una en conjunto con Lydia Nakashima y otra con
Maria Quelempén, la versién castellana de las cuales aparece en Carrasco,
H., 1981. Pueden hallarse otras versiones posteriores: Escobar et al.
(1981), Huisca et al. (1981), Carrillo et al. (1982), Aravena et al. (1983),
Salas (1983), Barriga et al. (1984), y Gonzilez et al. (1984).
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En cuanto a estudios, cabe mencionar un analisis morfol6gico de
cinco versioncs en Bahamondes et al. (1979, pp. 133-175), una visién
completa (antecedentes, caracteristicas del personaje y analisis de 20 ver-
siones) en Carrasco, H., (1981), un andlisis estructural en Carrasco, H.,
(1982, pp. 113-125) y un andlisis lingiistico en Salas (1983, pp. 5-36).

MATERIAL Y METODO

En el presente trabajo presentamos dos versiones del mito de sumpall,
que pueden encontrarse en Carrillo et al. (1982, pp. 74-76 y 77-86), pre-
cedida de una descripcion general del personaje mitico, desde la doble
perspectiva de una sistematizacién de la informacién bibliografica cono-
cida y de la experiencia directa de terreno, y una descripcién externa
de la situacion del relato en la provincia de Cautin hecha a partir del tra-
bajo de campo.

Con el fin de obtener material auténtico y no distorsionado, se usé
como procedimiento basico la observacién participante, complementada
con la entrevista libre no estructurada. Los lugares visitados no fueron
predeterminados conforme a una organizaciéon geografica estricta, sino
de acuerdo a las posibilidades de contacto que permitieran trabajar sin
transgredir las normas culturales vigentes en la comunidad.

De acuerdo a informacién anterior comprobada, se tomd como variable
de seleccion prioritaria la basqueda de personas de edad mayor y prestigio
en la comunidad como hombres sabios y portadores de la tradicién mitica.
Se buscd a ellos a través de familiares o amigos de su confianza, para
establecer una relacién cordial y clara, evitando asi la negacién o la
entrega de informacién convencional o distorsionada. Sélo cuando se hubo
alcanzado un nivel de confianza conveniente, después de haber conocido
de cerca el grado de autenticidad y vigencia del fendémeno estudiado, se
solicitaba autorizacion para registrar algunas situaciones narrativas, lo que
se hizo s6lo en algunos lugares o circunstancias en que se cumplieron los
requisitos establecidos.

Para clarificar y ampliar los datos de interés, se empled con frecuencia
la entrevista libre al narrador y comunidad participante (auditorio en el
caso de actos narrativos), a modo de dialogo interrogativo de tono co-
loquial.

De este modo, los relatos sobre sumpall surgicron en un contexto
relativamente normal y en medio de otras manifestaciones textuales diver-
sas, registradas en mapudungun y/o espaiiol.
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1. EL PERSONAJE MITICO SUMPALL

La tradicién bibliografica, desde Augusta (p. 339) hasta Alonqueo
(1979, p. 228), denomina y caracteriza a sumpall en distintas formas. Entre
sus nombres se hallan los de sompalwe o shompalwe, sompawé, thompual-
wé, chumpall y sunpall, pero en la actualidad predominan sumpall o sum-
pal, shumpall o shumpai. Ocasionalmente se le atribuyen otros nombres,
que corresponden mas bien a atributos del personaje, es decir, serian equi-
valentes a apodos o sobrenombres, como mapitin o wentriao (fuera de
Cautin). Respecto de la etimologia o al significado del término empleado
por cada uno, numerosos hablantes afirmaron que no existia y que las
palabras sumpall, sompalwe u otras no indicaban nada mas que el nombre
del ser designado. O sea, al contrario de algunos estudiosos que han pro-
puesto un significado etimolégico (MoEesacH, LatcEaM, ERZE), un por-
centaje importante de usuarios de la lengua y del mito consideran estos
términos sélo con valor de nombres propios.

Con respecto de sus caracteristicas, siguiendo a Faron (1964, p. 50),
Titiev (1931, p. 114), Grebe (1971, p. 10) e I. Carrasco (1972, p. 22), que
postulan la existencia de una estructura dual subyacente en el pensamiento
de los mapuches, se puede organizar un conjunto de oposiciones binarias
para establecer cudles son los rasgos relevantes. Las oposiciones mas
notorias vienen anotadas en el grafico y son las siguientes: natural versus
sobrenatural, terrestre versus acuatico, positivo versus negativo, masculino
versus femenino, apariencia humana versus apariencia animal y temporal
versus atemporal; entendiendo estos términos de modo convencional refi-
riéndose a la existencia o carencia de un desarrollo vital del personaje
(edades: joven, adulto, anciano, etc.).

De la lectura del esquema se desprende con facilidad que, ante todo,
sumpall es un ser sobrenatural y acuatico, ademdas de positivo, mascu-
lino, de apariencia humana vy, tal vez, temporal.

No obstante, conviene discutir algunos aspectos ambiguos y otros no
considerados por los estudiosos mencionados.

Tres descripciones contempordneas retratan a sumpall: “un hombre
que sale del agua para robarse a las nifas jovenes. Dicen que se siente
solo, por eso sale a buscar compafiia. Esta persona del agua es bien
conocida y abunda en las partes que hay agua” (informacién de Maria
Llamin Huenchumarian, 1979); “sumball en mapuche significa, me parece,
sirena del agua. Entonces, en todo rio dicen que hay también. Igual que
el cuero de animal, segtn los cuentos (...), que donde hay agua tiene que
haber algin animal del agua” (informacion de Erika Cayupan, 1979); “el
shumpal es rubio y bonito, es un espiritu que es duefio del agua y del
mar, mitad hombre y mitad pescado, se casa con las mujeres lindas y las
vuelve espiritus, duefias del agua también” (Juan Porma, 1980). Su natu-



52 HUGO CARRASCO

Grarico 1
RASGOS
AUTORES nat sna  ter acu pos neg mas fem ahu aan tem ate
ALONQUEO 1979 + + o
AUGUSTA 1934 + + +
AUGUSTA 1966 o+ + + +
ERIZE 1969 + + + +
GREBE 1971 + +  (+) + (+) +
GREBE 1972 e + i B E =
KOESSLER 1962 + + + + + +
LATCHAM 1924 + + + + +
MOESBACH 1952 T+ & + -+ +
MOESBACH 1962 + 4 + + +
ROBLES 1942 + + = #F d 5 F s
ABREVIATURAS
nat : natural sna : sobrenatural
ter : terrestre acu : acuatico
pos : positivo neg : negativo
mas : masculino fem : femenino
ahu : ap. humana aan : ap. animal
tem : temporal ate : atemporal

raleza sobrenatural y acuatica no es discutida por nadie y coincide con
algunos atributos vigentes: sireno, algo del mar convertido en hombre,
encanto (de encantamiento), diablo del mar y de los rios, ser poderoso
que manda la mar, rey del mar, etc. Esto ultimo precisa su posicion
jerdrquica en el panteén mitico mapuche.

Su caricter positivo no es tan nitido, pues también es considerado
como dafiino (roba y mata a las doncellas a quienes encuentra en el
agua a mediodia), pero también se casa con ellas y las transforma de
condicién. “Es bueno, se casa con las mujeres y no las mata, pero con las
lindas” (informacién de la machi Marcelina Cofiuepan, 1980).

“Ese es bueno, no es wekufii, respeta al mapuche” (informacién de
Santos Lemunao, 1980). También dona peces a la familia y comunidad
de su esposa, ¢, incluso, se le atribuye haber ensefiado el arte de la pesca
y la navegacién a los mapuches.
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Desde una perspectiva simbolica, sumpall es blanco y se halla siem-
pre en un agua limpida y clara, a veces oculto en una espuma también
blanca, rasgos todos ellos positivos. En cambio, no estd clara ain su
vinculacién con la simbologia solar, la que es ambigua en el pensamiento
de los mapuches y podria connotar un rasgo negativo.

En cuanto al caracter masculino o femenino, predomina el primero,
aunque también se lo ha considerado femenino. Es probable que la ob-
servaciéon mas exacta sea la de Robles, quien sefiala que hay chumpall
masculinos y femeninos, siendo méas considerados en la tradicién los de
género masculino conforme al esquema familiar tipico de la cultura.

La apariencia fisica de sumpall es uno de los aspectos mas variables.
Algunos trabajos de comienzos de siglo lo muestran como un hombre
pequefio, negro y crespo (de connotacién altamente negativa), mientras
que en la actualidad se lo considera rubio (rasgo altamente positivo, se-
gin Sergio Painemilla, 1980), “lindo como gringa”, o hermoso como
‘nifia’, de pelo rubio y largo. En todo caso, su apariencia humana es sélo
de la cintura hacia arriba, ya que hacia abajo semeja un pez: tal como
un sireno o sirena-hombre.

Sobre su capacidad de desarrollo vital hay pocas anotaciones, pero
con frecuencia se habla de él como un “joven sumpall”, un “shumpall
jovencito” o un “mocetén sumpall”.

A estos aspectos considerados a partir de la tradicién bibliografica
deben agregarse dos no vistos por ella. Uno se refiere a la necesidad
que sumpall tiene de los seres humanos, lo que hace que permanente-
mente se halle acechando a una mujer joven y hermosa para casarse y
establecer una familia con ella. El otro rasgo que lo define es su extra-
ordinario respeto por las normas culturales de los humanos, en este caso
de los mapuches, y en particular de las normas del matrimonio tradi-
cional que él sigue cuidadosamente (rapto, casamiento, pago de la novia,
celebracién comunitaria).

El conjunto de caracteristicas sefialadas diferencia con claridad a
sumpall de otras deidades acuéticas con quienes se lo ha confundido.
Algunas son no-mapuches (sirenas, Pincoya) y mapuches (trélkewekufii,
ngirivilu, luliil, arémco, trentren, kaikai).

2. EL RELATO DE SUMPALL

Una vez observadas comunidades mapuches en todos los departa-
mentos que conforman la provincia de Cautin, se pudo establecer que el
mito de sumpall se halla vivo y vigente, en diversos grados, en todo el
sector. Al mismo tiempo, las versiones conocidas fueron mas ricas, extensas
y completas que las registradas en otras provincias. No obstante, debe
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tenerse en cuenta que no todas las zonas fueron observadas con el mismo
detenimiento ni, obviamente, en la misma época, factores imposibles de
controlar de manera absoluta por un solo investigador, hecho que conlleva
un margen de relatividad o error en todas las afirmaciones que se hagan.

Hecha esta salvedad, pueden sintetizarse las conclusiones especificas
méas importantes alcanzadas.

a) El relato de sumpall se encuentra vigente en toda la provincia
de Cautin, distribuido en diversas areas. De acuerdo con una ordenacién
convencional, las principales de éstas serfan: Chol-Chol, en especial, co-
munidades de Coihue, Notromahuida y sectores cercanos al poblado y
Repocura, y Deuco hacia la cordillera de la costa; Temuco, sectores
rurales adyacentes, hasta Lautaro y alrededores; Imperial, toda el area
costera: Nueva Imperial, Carahue, Puerto Saavedra, Puerto Dominguez.
Toltén; Piedra Alta y sectores cercanos a isla Huapi; Pitrufquén, muy
similar a Temuco, abarca lugares como Freire, Pitrufquén, Barros Arana,
Gorbea; Villarrica, con las comunidades de Villarrica, Pucén, Lican-Ray,
Caburgua; Cunco y la zona cordillerana (Cunco, Melipeuco); y Lonco-
che, Lastarria y lugares cercanos. Las 4reas estin unidas entre si, pero
pocas de sus “lineas de unién” (Menéndez Pidal 1954, p. 121) se observan
con claridad.

b) El relato no tiene el mismo grado de vigencia, vitalidad y riqueza
en todas las 4reas observadas. Destacan en sentido positivo Piedra Alta,
Imperial y Chol-Chol, y en sentido negativo Loncoche, parte de Temuco
(zona suburbana y Lautaro) y Villarrica,

c) El 4rea donde el relato tiene mayor importancia por la cantidad
y desarrollo discursivo de las versiones es, segin nuestra experiencia,
Piedra Alta, comprendida desde Tragua-Tragua a Pwoucho, aproxima-
damente; es decir, la que se denomina con frecuencia zona del lago Budi.
Al evaluar, a fines de 1980, los materiales reunidos en el sector, se encontr6
un claro predominio de los relatos miticos de sumpall y de mankidn, por
sobre todos los otros (Informe de avance proyecto H 1099-801, Univer-
sidad de Chile).

La zona denominada Piedra Alta, y en particular isla Huapi, es un
area “menos expuesta a las comunicaciones” (Cataldan 1955, pp. 139-140), y
muy probablemente uno de los lugares donde el mito tiene también
mayor antigiledad. Esto puede deducirse de antecedentes bibliograficos
(Aucusta, RoBres) y del hecho de que la larga existencia del mito lo ha
llevado a desarrollarse, transformandose de manera permanente, mientras
que en areas laterales, como Villarrica, s6lo se mantiene el esquema basico
con escasas modificaciones.

d) Al parecer, los sectores que se han manejado como variables
distintivas de la cultura mapuche (costa/llano/cordillera) en otros itemes
culturales, en este caso no inciden en forma relevante. Por una parte, el
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mito se halla en los tres sectores; por otra, las versiones escuchadas en
uno u otro no se diferencian entre si ostensiblemente,

e) Un factor fisico que influye en la vigencia y vitalidad del mito
es la cercania de lagos, grandes rios o mar. No obstante, esto no es
absoluto: el mito también pervive en lugares donde no se cumple este
requisito: Cajon, Quepe, Freire, Melipeuco, por ejemplo.

En Piedra Alta se conjuga la existencia de agua con el hecho de
que ésta es una de las zonas de la provincia donde la tradicién mapuche
se ha desarrollado menos mezclada con elementos fordneos y donde la
cultura masificada tiene menor influjo, por lo que su incesante transfor-
macién se ha ido regulando sobre todo —no de modo exclusivo— siguiendo
sus propias normas.

f) Esto parece indicar dos cosas: que el relato mitico se rige ante
todo por el sistema cultural, y de manera especifica por el universo
mitico al cual pertenece, mis que por los condicionamientos que pre-
senta el habitat natural, cuyos elementos s6lo son empleados como signi-
ficantes de significados entregados por la cullura, y que donde la trans-
culturacién es menor, el mito tiene mayores y mejores posibilidades de
desarrollo, la que es una afirmacion generalizada, pero ahora demostrada
en un caso especitico.

g) De todos modos, lo anterior tampoco es absoluto. En lugares
donde el proceso de transculturacién ha sido y es muy intenso, como
Chol-Chol, este relato mitico tiene un grado de vigencia superior a otras
ireas menos transculturadas y menos expuestas a las comunicaciones.

h) En suma, el relato mitico se encuentra vigente en toda la pro-
vincia de Cautin, distribuido en distintas zonas relacionadas entre si y
con diverso grado de vigencia en cada una. En todas ellas, excepto, una,
se ha podido registrar una o varias versiones, como lo indica el grifico
adjunto. (ver grafico 2).

3. DOs VERSIONES DE MITO

Las dos versiones elegidas fueron entregadas por José Catripi, aun-
que en fechas diversas. La primera el 7 de junio de 1982 y la segunda el
15 de agosto de 1982. El informante, de 62 afios, nacié y vive en la loca-
lidad de Deuco. No practica ninguna religion occidental y es agricultor.

Deuco es una pequefia comunidad mapuche limitrofe con Repocura,
que a su vez se encuentra a 18 km al oeste de Chol-Chol, a unos 40 km
al oeste de Temuco, capital de la provincia de Cautin y de la Regién de
la Araucania. La actividad laboral basica de sus habitantes es la pequefia
agricultura y la cria de ganado lanar. Es una regién situada en la cor-
dillera de la costa y de dificil acceso por el mal estado de los caminos,
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siendo frecuente que en invierno se corten los puentes que permiten el
transito de antiguos buses rurales y solo se pueda acceder al lugar a pie
o a caballo. Las practicas culturales mapuches de orden tradicional tienen
plena vigencia en la zona, asi p. ej., existe machi (sacerdotisa chaménica
y médica), y se realizan en forma normal nguillatunes y otras ceremonias
rituales, a la vez que juego de palin y otras costumbres antiguas, El grado
de transculturacién es relativamente menor que en otras comunidades cer-
canas, como Repocura, y notablemente menor que en lugares como Chol-
Chol o Temuco. La lengua y las tradiciones orales poseen una forma de
existencia activa y permanente.

Con relacién a las versiones presentadas, en ambos casos se trata
de un epeu, segin el informante. Para él, “epeu es la verdad de las cosas,
algo que ya pasd. Para los antiguos, adivinanzas, cuentos...”. La palabra
cuento tiene para él un sentido amplio, ya que es homologable con otras
actividades verbales e incluso no verbales: “Los antiguos tenian la cos-
tumbre de tener juntas y una jugarreta (parecido al juego de naipes),
llamado awarkuden. Esto es como un cuento”.

GRAFICO N°¢ 2

AREAS DE EXISTENCIA DEL MITO DE
SHUMPALL EN LA PROVINCIA DE CAUTIN

1 Temuco

2 Chol-Chol

3  Pitrufquén MALLECO
4 Imperial
5 Piedra Alta

6 Cunco

7 Villarrica

8 Loncoche

® TLugar donde se ha
registrado una o
varias versiones

Zona en que no hay
comunidades mapuches

I
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En sentido general, el epeu es un texto narrativo que admite diversas
clases menores: cuento de animales, relato épico, relato mitico, etc., y
una tematica muy amplia y variada (H. Carrasco, 1983 o, para una
vision global de los discursos mapuches, Lenz, 1895 o I. Carrasco,
1981). No obstante, la primera de las versiones (sumpall = sirena)
tiene varios elementos comunes con el niitram o niitramkan, que difiere
levemente del epeu por la asuncion personal del relato que hace el
narrador y por su caracter explicativo y descriptivo, mas que narrativo.

La segunda de las versiones, en cambio (“Tafken — mar), es clara-
mente un epeu, en que el narrador se despersonaliza para asumir en la
forma mdas auténtica posible la tradicién comunitaria y no interferirla
con su propia subjetividad. La alusién personal a su madre que hace al
tinal del relato (“Este cuento lo tenfa mi madre que ya no existe”) debe
entenderse como analoga a otras expresiones como “asi decian los antiguos”
0 “cuentan los antiguos”, ya que la madre en este caso representa a una
persona que comparte y representa la sabiduria de los antiguos. Esto se
halla corroborado por la expresién final (“Fei ngei tatei = es cierto esto”).

SUMPALL *
SIRENA

José Catripi
Deuco: 7-6-1982

Femngechi ngiitramkai @i pichi domo sumpallngelu
asi conversé  mi chica mujer que se volvié sumpall
Asi convers6 mi pequefia nifia que se convirtié en sumpall.

tripupatul Pafken fei kilpatui fiuke meu
cuando volvié a salir mar  entonces se vino madre su
cuando volvié del mar; su madre

kimeyu Al chau, i piifien ta 7 kiipatun tieye;

la conocié su padre su hija que viene aquella
] q

y su padre la reconocieron. Mi hija es la que viene;

cheutani miileken tani piinen feula kiipatui, welu yei
dénde  estaba mi hija  ahora llego pero ella
dDoénde estaba mi hija? Ahora llegd, pero es ella

* La segunda linea de cada fragmento corresponde a la traduccién textual, y la

tercera a una versién en espaiiol hecha por el autor del articulo.
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ta fii  kaiipatun tatei namunnefui kiipatui akutui
la que viene pues estaba perdida llegé otra vez
la que viene, pues estaba perdida y llegé otra vez.

Akutulu fei mari mari  pipatui eimi noanchi
cuando llegé entonces Buenos dias dijo th  no eres
Al llegar dijo jBuenos dias! ¢No eres taP

Mamd iiiche tatei cheuanta miilekeimi Futa ngellelan am
mamé yo soy pues dénde has estado  estoy casada pues
Si, soy yo mamé, {Dénde has estado? Estoy casada ahora.

B

L’afkenwentru  ta tuwemeu nienta regle piifien re
hombre de mar pues me tomé tengo pues siete hijos  puro
Me tom6 el hombre del mar y ahora tengo siete hijos, puros

wentru ta fii pu piifieni pirkei afisapapetun tiifa
hombre mis hijos dijo vengo avisar esto
hombres, dijo. Vengo a avisar

mafungealu  ta eimiin  deumayaimii ta mudai iloaimiin
van a pagar a ustedes hagan pues mudai maten
que les van a pagar a ustedes. Hagan mudai, maten

kordero iloaimiin ta safiechu fiitra  mafugeimiin ta  tiifa
cordero maten pues chancho tendrin gran pago pues esto
cordero y chancho; tendran gran pago. Todo esto

wifkiinuupuaimiin ta playa meu ta miin challa iyael
coloquen en hileras en playaen en sus ollas comida
colénquenlo en hilera en la playa, sus ollas con comida, con

challa korii ta miin mudai kankan ta deule kom ta
olla caldo sus mudai asados termina todo pues
caldo, el mudai, los asados, todo.

wifkunuafiniin femngechi femkuniiaimiin Fei meu fiita
déjenlo en hileras asi asi lo dejaran entonces gran
Déjenlo, de esa manera, en hileras. Entonces,

kiipayai kifie feicha reu trepapale Uiikalayafimiin
vendrd una gran ola si sale  no tengan miedo
vendrd una gran ola, si sale un poco no teman,

pichipiintiitrepayaimiin miiten futa yengepuyaii kom
saldr4 un poco aun al lado no més pues vendrd buscar toda
pues solo saldrd un poco, pues vendra a buscar toda

miin iyael mulelu kom  konaitatufei yafiituai
vuestras comidas que estdn todas entrarin adentro comerd
vuestra comida que estard ahi, toda se la llevara y comera
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ta chi sumpall iyael taiii pu choyiin  pu piiiei fei ta
este sumpall comerd sus descendientes sus hijos esos todos
el sumpall, con todos sus descendientes

Chumngechi ta yengepayai tiifei chi iyael ka femngechi
asi vendra a buscar esta la comida también asi volvera
Asi como vendra a buscar la comida, también volvera

tripapatui ka femngechi ta wingiilkunul ngepatuimiin challa
salir y asi se en hilera se os dejara ollas
a salir y dejard en hileras sus ollas,

taniin kankawe taniin metawe mudai Fei kife reu
sus asadores su cantaro mudai entonces una ola
asadores y céantaro del mudai. Entonces una ola

ta tripapayai kipayei ta killin fenten chikiillin
vendra salir vendrd animales hartos animales
saldrd y traera hartos animales

eimiin ta miin mafiitungen ta tei eimiin ta miin
ustedes sus ceremonia matrimonio pues ustedes para que lo
para ustedes en la ceremonia matrimonial para que

fenten chi mafiitun  llikalayai miin Feipirkei.
tanto ese pago matrimonio no teman que dijo.
tengan pago por el matrimonio, no teman; les dijo.

Fei meu tripaparkei chi fiicha reu fenten chi challwe
entonces salid esa gran ola tanto pescados
Entonces sali6 una gran ola con muchos peces,

montén tripapai ta challwa rangin  ingewetulai rume
sali6 por montones el pescado la mitad comer no siquiera
salieron por montones; sélo la mitad se comieron,

ta @i tripapai tachi mafiin.
que sali6  como pago.
de todos losque salieron como pago.

L’AFKE'N
MAR

José Catripi
Deuco: 15-8-82

Kuifi ineu amui kifie fiana lafkentualu rume miyaukefui
Hace tiempo fue un  nina al mar mucho andaba
Hace mucho tiempo que una nifia fue al mar,
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chi fana lafke'n yamekefui  inofill  miilelu  Tafke’n
esa nina mar iba a buscar de todo que hay mar
esa nifia iba mucho al mar, iba a buscar de todo

meu piwiirken Uafke'n kupalkefui erizo kupakefui kom
en  piure mar traia erizo venia todo
lo que hay en el mar: piure, erizo,

pemekefui kake piifien amulu pemekelafui kisu muten
iba a ver  otro hijo que iba no iba a ver solamente
traia de todo. A verla fue otro hijo; pero no solamente a verla

pemekefui apolmekefui fii wilal kom Uafkentu kiillin
verd llenaba su pilgua todo del mar animales
v ve que llenaba su pilgua con todo lo del mar, animales.

meu chauman  femlayafui ofkadiniekei kifie weche
con porque no hacer a su lado tiene una joven
A su lado tiene un joven mocetén

chon'a fei @i elukefeteu lafkentun chum ngechi
mocetén ese le daba cosas del mar como
que le daba las cosas del mar,

neungeai rume  kisu yenekefuimiiten chungelu am
le ganen siquiera sélo iba a buscar no mas porque no hacer
ella sélo iba a buscar porque esta nifia, esta mujer

tiifachi fafia feita chi domo femakeu ifielun
esta nifia esta mujer  va a hallar nosotros
va a encontrar y nosotros porque no la hallamos,

femeklain chumngeluam kifieula lloftuafiin
no vamos a hallar porque no ahora si lo espiaremos
ahora la espiaremos para

chumnge chi pemuken chumngechi @i entumeken loftuafifi
como encuentra como Su va a sacar 10 espiaré
ver como encuentra, como va a sacar. Cuando la espi6 una

loftufilu fei pefi kine lamngen lofturkeiyu
cuando lo espié entonces vio uno hermana lo espi6
hermana, vio una moza que

kifie konza Uafkenkiilepai witrukonkiilepai
uno moza estaba dentro del mar estaba introducida al mar
estaba dentro del mar

pu lafke'n kine pichi riipii  meu niilepurkei chi
adentro del mar uno pequefio camino en que estaba esa
en un angosto camino a un lado
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kine lamngen kifiepiili  tripaingu fei munga kine
uno hermana a un lado salieron entonces al cabo uno
estaba la hermana

weche kon’a nga mulerkei chumngechi chei fii longko
joven mozo pues estaba  como sera su pelo
y sali6 un mozo joven con su pelo de

oro peno  #iropa wiliifiii fei chi wentry nga i
oro parece su ropa brill6 ese el hombre pues su
oro, su ropa brillaba.

elunekerketeukon kom Fafke’'n tum deu
le estaba dando la entrada con todo mar cuanto ya
El le daba la entrada al mar

femlu puulu chi domo dunguwingu fentepu meu deu
hecho llegé esa mujer se hablaron bastante en ya
y al llegar la mujer hablaron bastante,

feleyetiipa doy  kumey nieaelio deu feleimi
estamos asi mejor bueno que yo te tengo ya asi sea

y €l le dijo: —ya estamos asi, es mejor que yo te tenga,

niecheleimi deu niecheleimi segurayeiyu deu
estd esperando ya estd esperando te aseguraré ya
ya que sea asi: te aseguro que ella estard esperando

piwiirkeingu  allkiiimangei i ngiitram fei meu
se dijeron le escucharon su conversacién entonces
dijeron. Habian escuchado la conversaci6n.

katritiilei chi weche wentru  peufaluukei chi
estuvo atajando ese joven hombre se hace ver ese
La hermana estuvo atajando a ese joven para verlo,

ka wentru peufaluufilu petiikine lef win'a
y ese hombre al mostrarse ninguna vez siquiera correr tirar
y éste ninguna vez se deja ver y al verlo correr y se tira

kunuuturkei kifie fiitra filu  fanterkei chi futra filu
boca abajo uno gran culebra asi tan ese gran culebra
boca abajo y se convierte en una culebra grande;

periprionluntatei  fei meu malngel — chemeu i femiin
ese es un milagro entonces se admiré como su hacer
—ese es un milagro— qued$ admirada.

chi domo fei meu ka amukelu engiinke Fafke’ntualu
mujer entonces al ir de nuevo ellos dos a orilla del mar
Al ir de nuevo ellos dos a la orilla del mar,
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Pafke'n kintuametualu 7i piisienn welu tripapalai
mar a buscar su hija  pero no sali6
pero ésta no salid,

rekisungiinewiin am  femnolu tufimaeteu am
por su cuenta pues cuando no lo hizo porque le tomé pues
porque se la llevé el hombre del mar con

Pafke'n wentru deu futangefui ka niepui piinen
mar hombre ya se habia casado también tanto hijo
el que se habia casado y tenia un hijo

fei meu rupalu deuma rangiii tripantu chei fei meu
entonces cuando pasé  ya la mitad de un afio pues entonces
cuando pasé la mitad de un afio,

de repente nga  fem ngei rumeturkei  chumngechi fau
de repente pues entonces habia pasado como aqui
de pronto se la vio en un

ralu ta miilei amuleturkei riipii  meu kimngei  tiye
deba ahi iba camino en  se conocié aquel
camino paseando

noam tafii pichi malen tani kupatun fei lle
para pasear su pequeia ninita su se vino entonces aquella
a su ninita.

mai pingiin fei lle mai  tatei fei welu
pues la hija entonces aquello pues pues entonces pero
Luego tomo

kangelu triirturkei kangetui ad puntui ruka meu
otro volvié a tomar es diferente rostro llegd casa en
sus pasos y llegd a su casa;

witra putui famngelu meu tripapai i fiuke eimi noamchi
a pararse  al lado  en sali6 su madre td no eres
salié su madre y le dice: —ti no eres

mama ifche tatei kompange kompalayam pirkei tripapange
mama yo soy pase no puedo entrar dijo  sal ta
—mamd, yo soy. Pasa, hija. No puedo entrar mama.

pichi ngiitramkayayu chem  dunguchi chum yawimi deu
pequefio conversaremos de qué cosa aqui andas ya

Ella dijo: —sal t4 y conversaremos

anta Lafke’'n meu tu  miilellelam fiitangem feipirke  fei
pues mar  anda pues estoy casada que dijo entonces
de cosas,
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pichi ngiitramkayayu chem  dunguchi chum yawimi deu
pequefio conversaremos de qué cosa aqui andas ya
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ngumai chi kusepiillii awiingellaimi fei meu chau Dios
llor6 la anciana que lastima entonces padre Dios
Llor6 la anciana, qué lastima el padre Dios sabe:

tifanga  kinniem  dungu feipinge  miiten mama inche ta
esto pues tengo un asunto le dijeron no mas mama yo
—mam4, yo estoy viva y tengo un hijo,

mongelen ifiche ta niepun ta pufnien iiiche ta kiimielkalen
estoy viva yo tengo un hijo yo  estoy bien
ademas estoy bien

wesalkalelan afisapapetueyu  feichi antiimeufei kiime
no estoy mal te vengo a avisar ese  dia bien
y no estoy mal; te vengo a avisar que dia es el mas

adkinumeaimi dungu pingente  tiifa deumayaimiin ta iyael
dejar adecuado asunto me dijeron pues hagan comida
adecuado para que hagan comida,

miileai ta kako muleaita ilokurii miileai kang kang kiime
que haga mote que haga cazuela que haga asado  bien
mote cazuela, asado que quede bien

adkinumeaimi pingenta  tiifa tiifei chi mudai ka iyael
arreglado dejé me dijeron pues esto ese mudai comida
arreglado todo. Después

ta miilele mudai mari epu leai feu ta femngele ka
si lo hay mudai  doce haya después de eso que
de eso dejen doce

mariepu leai challa iyael — uchutatei miilele ta kang kang kom
doce  haya olla  comida separada si haya  asado toda
ollas con comida,

iyael  ta miilele kom ta femelngeai feichi dungu ta
comida si lo hay todo asi se hard con esto asunto
separado si el asado de la comida. Asi se hard este asunto,

ngiitram metuaimi feimeu ta mafiingealu ta tiifei  pingen
conversar vaya entonces pagaran aquellos que dijo
vaya entonces, le pagaran,

ta tiifei fei chi dungu ta afisapapeeyu ta pirkefi tani
aquellos este  asunto te vengo a avisar te digo su
eso te aviso, le dijo a su madre.

fiuke ta chi fiamkechi  domo nana fei meu fei
madre la que se trata mujer joven entonces
Le avisé a la gente que la joven desaparecida volvié.
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afisawi perimontungei dungu  feimeu femuulu
se avisaron se admiraron por asunto entonces adonde se hizo
Quedaron admirados por el hecho;

triiriiwi  kifie fucha rama  deuwiirkei kamapu lafke'n
se unieron una gran ramada se hizo lejos del mar
entonces se unieron en una gran ramada lejos del mar,

deulu chi rama  feimeu  puwi che deumangepui
cuando se hizo la ramada entonces llegd gente fueron hacerlo
Cuando se hizo la ramada llegé gente que fue a dejar

ka elongei iyael chumngechi ii feipingen playa
también dejaron comida tal cual le su dijeron a la playa
comida tal cual les dijo la nifia en la playa.

meu elmengei chi mudai mariepu mudai meikeiwe metawe
fueron dejarlo el mudai doce mudai chuicos céntaros
Dejaron mudai, doce chuicos y céntaros

wifi  ka chi challa iyael  ka wifi  kom
hilera también la olla comida también hilera todo
en hilera, al igual que las ollas con comida y el

kang kang kom miilele feimeu  tripaparkei kifie fiitra
asado todo lo que habia entonces salié uno gran
asado, todo lo que habia. Luego salié una gran

reu Lafke'n tripapai kifie fitra reu tripalu fei
ola. mar  al salir uno gran ola sali6 pues

ola y al salir

winopalu kom yepafi tatei koni ta tifei  wifkilelu
cuando volvié todo lo llevé entr6  pues lo hilera
de nuevo la ola, se lo llevd todo,

metawe mudai fei iyael kang kang kom kom amui deu
cantaro mudai y comida asado todo todo se fue
comida, asado, mudai, todo, todo se fue.

femlu tunten meu  no fei kakiipatui chi reu
de esto después de un rato entonces volvié a venir la ola
Después de un rato, volvié a venir la ola,

ko ka kiipatui akiitulu tufei chi metawe
agua también otra vez vino cuando llegd la céntaro
llegé y dejé los céntaros en

wifkiilelu mariepu challa wifkiilelu mariepu rekangkawe
en hilera doce olla  en hilera doce puro asador
hilera, las doce ollas, los puros asadores y
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of this mythical being from two sources of legends about it, transcribed in
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