VISION ARAUCANA DE LA CONQUISTA

La bibliograiia sobre Ewnohistoria de Amé-
rica se ha ocupado, entre otros temas, a par-
tir de 1950, en seleccionar y analizar fuentes
indigenas que arrojen luz sobre la visién vy
actitud del aborigen ante la irrupcion, en su
mundo cultural, de gentes procedentes de la
Europa Occidental.

Se destacan, entre otros, en los dos ultimos
decenios, cinco autores (Rowk, 1957; LEON
PorTiLLA, 1964; Gisson, 1967; WATCHEL,
1969-1970; GuiLLEN GuiLLEN, 1974), quienes
han buscado revivir, a través de las fuentes
histéricas, la vision de los vencidos,

Estos investigadores han trabajado relacio-
nes, la mayor parte escritas por aborigenes o
mestizos, donde se exterioriza la posicion de
los incas, aztecas y mayas frente a la Con-
quista. Fstas fuentes proporcionan, por con-
siguiente, datos para una mejor comprension
del sentido que para el aborigen tuvo la do-
minacién espaiiola en el valle de México, en
la peninsula de Yucatdn, y en las tierras altas
de Ecuador, Peru y Bolivia.

Si s¢ prescinde de las dreas mesoamericana
y andina las investigaciones sobre la materia
resultan relativamente escasas.

En lo que atafic a Chile, el andlisis de la
visién araucana de la Conquista permite co-
tejar la conducta mapuche {frente al espaiiol
con las actitudes de otros grupos étnicos de
nivel cultural mis alto.

Se observa, por una parte, a través de estas
comparaciones, algunos rasgos comunes de
comportamiento; pero, por otra, se destacan
modos de reaccionar significativamente dife-
rentes.

Las fuentes que el investigador dispone
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para analizar la vision araucana no proceden
del propio aborigen. Se reduce a la bibliogra-
[ia espafiola de cronicas y documentos, Sola-
mente se cuenta con una relacion directa in-
digena para el siglo x1x, “Memorias de un
cacique mapuche”. Esta autobiografia, pese
lo tardio de la fecha, adquierc interés porque
la tradicién araucana se presenta fuertemente
conservadora y etnocéntrica.

Sin embargo, conviene destacar que algu-
nas fuentes espaiiolas reflejan una informa-
ci6én recogida directamente del indigena en
una convivencia amistosa. Baste recordar, a
titulo de ejemplo, las obras del maestre de
campo, Francisco Nufiez de Pineda y Bascu-
1idn, quien estuvo cautivo de los mapuches, y
las de los misioneros jesuitas, padres Luis de
Valdivia y Diego Rosales, en cuyos libros se
exteriorizan modos de pensar araucanos.

Pedro de Valdivia (1861, 1: 46) seiiala, en
carta al Emperador Carlos v, fechada el 15 de
octubre de 1550: “Llimannos a nosotros In-
gas y a nuestros caballos hueques Ingas, que
quiere decir ovejas de Ingas”. Se podria infe-
rir, por esta cita, que el mapuche creyé que
una nueva invasién incaica pretendia cruzar
el Biobfo. Esta versién se puede vincular a
otros datos que se disponen sobre la guerra
con el inca.

El informe de Miguel Olaverria, afio 1594,
permite pensar que, en tiempos del empera-
dor Huayna Cépac o de Hudscar, se libraron
combates entre mapuches y peruanos. Se men-
ciona una invasién algunos afios antes de la
entrada de los espafioles al Peru.

Destaca Olaverria (GAy, 1842, 11: 25), que
el ejército imperial avanzé por el noroeste ar-
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gentino: “...acometieron pasar la cordillera
nevada por el mismo camino que usaron los
espafioles desde Mendoza y San Juan a la ciu-
dad de Santiago”. Sometieron el territorio
comprendido desde La Serena hasta el rio
Biobio.

Los mapuches lograron finalmente recha-
zar al invasor hasta el rip Maule, donde se li-
bré un sangriento combate: ““...en que ma-
taron la mayor parte de los del Pecu vy los
que quedaron asi por huir su furia como por
haber tenido noticia que en este tiempo ha-
bian entrado espafioles en el Peru y prendido
a su Rey, es cierto que traspusieron y pasa-
ron la Gran Cordillera por cl rio de Butagin
que estd cerca del dicho rio Maule”.

Se cita también, en el documento, que se
erigieron “. .. fuertes en el cerro del rio Cla.
ro donde pusieron v tuvieron frontera los in-
dios del estado...”.

Olaverrfa obtuvo esa informacién segin
lo declara, de indigenas ancianos al sur del
Maule.

Se podria admitir, se acepte o no la versién
de Olaverria, que los mapuches mantuvieron
una frontera de guerra con el inca por un
periodo dificil de precisar. Este antecedente
hay que ponderarlo para comprender la orga-
nizacién militar araucana en tiempos preco-
lombinos.

La manera araucana de combatir determi-
na a un pueblo experimentado en el arte de

la guerra.
Pedro de Valdivia (1861, 1: 43-44) recalca,
al cruzar el Biobio, en 1550: ... acometiéron-

nos por la una parte porque la laguna nos de-
fendia de la otra, tres escuadrones bien gran-
des con tan gran impetu y alarido que pare-
cia hundir la tierra, y comenzaron a pelear de
tal manera que prometo mi fe que hace 30
afos que sirvo a V.M. y he peleado contra
muchas naciones, y nunca tal tesén de gente
he visto jamds en el pelear...”.

Jerénimo de Vivar (1966: 153), por su par-
te, destaca: “Cuando vienen a pelear vienen
en sus escuadrones por buena orden y concier-
to que me parece a mi gue, aunque tuviesen
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la guerra con los romanos, no vinieran con
tan buena orden”.

La informacién que propordionan los pri-
meros cronistas de la entrada de los conquis.
tadores al Perti guarda cierto grado de seme-
janza, bajo diferentes circunstancias, con la
version de Pedro de Valdivia. Esta similitud
se manifestaria en una vision realista de} in-
vasor porque, tanto cn la regién de Biobjo
como en Cajamarca, no vieron los indigenus,
en los espafioles, a seres sobrenaturales.

Dos soldados de la conquista del Peri, Pe-
dro Pizarro, sobrino del conquistador, y Mi-
guel de Estcte, suministran datos sobre cudl
fue la actitud del inca ante los castellanos.

Se podria pensay, u través de las informa-
ciones de ambas cronicas, que Atahualpa con-
fié demasiado en su propio ejército, v que 1w
alcanzoé a valorar el poderio bélico del peque-
No grupo invasor.

De acuerdo con Pizarro (1944: 37), un
emisario del inca describié a los castellanos
como “. .. unos ladrones barbudos que habian
salido de la muar, que venian caballeros en
unos carneros como los del Collao”. Calculd
su numero en ciento noventa hombres, de los
cuales noventa disponian de caballos. Acon-
sejo al inca, “...que hiciesen aparejar mu-
chas sogas para atarlos, porque venian muy
medrosos, y que si viesen la gente que tenia
se huirian”.

Comenta Pedro Pizarro (1944: 50) que Ata-
hualpa desestimé a los espafioles ... porque
si los tuviera en algo enviara gente a la subi-
da de la sierra, que es una cuesta de mids de
tres leguas, muy agria, donde hay muchos pa-
sos malos y no sabido por los espaiioles. Con
la tercera parte de la gente que tenia, y en
estos pasos pusiera, mataria a todos los espa-
foles que subieraun...”.

Miguel de Estete (1938: 217) corrobora la
version de Pizarro. Seiiala que por el propio
Atahualpa, supieron los espafioles que ‘“‘su in.-
tencién era vernos y preguntarnos de dénde
veniamos y quién nos habia echado alli, y
qué querfamos; porque era muy sabio y dis-



creto, y aunque sin luz y escritura, amigo de
saber y de sutil entendimiento... .

El inca informd también a los castellanos
mientras estuvo prisionero:
acordado de tomar los caballos y yeguas que

...Ccomo tenia

era la cosa que mejor le parecié para hacer
casta, y a los espaiioles a unos sacrificar al Sol
y a otros castrarlos para el servicio de su casa
y guarda de sus mujeres...”.

La visién que en Cuzco tuvieron de los cas-
tellanos fue diferente. Hay que recordar que
en la guerra entre los dos incas, Hudscar ca-
y6 prisionero de Callcuchima, general de Ata-
hualpa, cerca de la ciudad imperial.

L] padre Jos¢ de Acosta (1894, 11: 209) in-
forma que la corte del Inca legitimo, en Cuz-
co, ofrendé un gran sacrificio a Viracocha,
para que mandase del cielo gente que libe.
rase a] soberano. Al llegar la noticia del apre.
samiento de Atahualpa, en Cajamarca, pensa-
ron que los recién llegados serian enviados del
dios. Por esa razén denominaron ‘'viracochas”
a los espanoles.

Pedro Cieza de Leon (1943: 48-49) pro-
porciona mids datos. Se creyé, en Cuzco, que
los dos hombres enviados por Francisco de Pi-
zarro a la capital del Imperio, en busca de
oro del templo de Coricancha, serian hijos del
dios Viracocha.

La relacién del Inca Titu Cusi Yupanqui
(LEON, PorTILLA, 1964: 162-163), sobrino de
Hudscar, constituye la version tipica de la
gente de Cuzco. Se redacté varios afios des-
pués del ajusticiamiento de Atahualpa.

Se describe a los esparioles: ““...habian
visto llegar a su tierra ciertas personas muy
diferentes de nuestro hibito y traje, que pa-
recian viracochas”. Los jinetes “...andaban
en unas animalfas muy grandes, las cuales te-
nian Jos pies de plata...”. Les llamaba la
atencién porque “...les habian visto hablar
a solas en unos pafios blancos como una per-
sona hablaba con otra...”. Destaca, en la
crénica, las diferencias entre- los espafioles
“porque unos eran de barbas negras y otros
bermejas”. Se desprende de la relacién que el
indigena vio en el espafiol a seres divinos.
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“...porque tenian yllapas, nombre que nos-
otros tenemos para los truenos, y esto decian
por los arcabuces, porque pensaban que eran
truenos del cielo”.

Esta cosmovision que se traduce en iden-
tificar a los espafioles con sus propios dioses,
o con entes sobrenaturales, cubre buena parte
del territorio amerindio, especialmente donde
se desarrollé la alta cultura o su zona de in-
fluencia.

Entre los aztecas de México se asimilo, co-
mo es sabido, el mito de retorno de Quetzal-
cbatl, el dios sacerdote de toltecas y aztecas,
con la llegada de Hernan Cortés a la costa del
Golfo.

Resultan expresivas las palabras de Mocte-
zuma al enviar donativos, a través de mensa-
jeros para la supuesta divinidad (SAHAGUN,
1946, n1: 23): “Id con prisa y no os deten-
gais; id y adorad en mi nombre al dios que
viene, y decidle, aca nos envia vuestro siervo
Moctezuma, estas cosas que aqui traemos os
envia, pues habéis venido a vuestra casa que
es México”.

E]l “principe de hombres”, a través de las
palabras de bienvenida a Herndn Cortés, en
Tenochtitlan, refleja el vigor del mito (SAHA-
GUN, 1946, mi: 42): “...dias ha que yo espe-
raba esto; dias ha que mi corazén estd miran-
do aquellas partes por donde habéis venido;
habéis salido de entre las nubes y de entre las
nieblas, lugar de todos escondido. Esto es por
cierto lo que nos dejaron dicho los reyes que
pasaron, que habfais de volver a reinar en
estos reinos, y que habiades de asentaros en
vuestro trono y en vuestra silla; ahora veo
que es verdad lo que nos dejaron dicho. Sedis
muy bien venido, trabajo habréis pasado vi-
niendo tan largos caminos, descansad ahora,
aqui estd vuestra casa y vuestros palacios, to-
madlos y descansad en ellos con todos vues-
tros capitanes que han venido con vos”.

Los chibchas o muiscas de Colombia vie-
ron también en los conquistadores a seres so-
brenaturales, a los que se requerfa apaciguar.

El licenciado Gonzalo Jiménez de Quesada
alude al temor mftico del indigena (D’OLWER,



1963: 423): “Llaman los indios del nuevo rei-
no a los cristianos usachies, y es vocablo com-
puesto de sol y de la luna, que dicen ellos que
son marido y mujer, y que los cristianos son
sus hijos y al sol llaman Usa, y a la luna
Chia. Y cuando los cristianos entraron en
aqueila tierra, envidbanle sus hijos nifios, y
algunas madres se los quitaban de las tetas, y
desde encima de las pefias subidas se los echa-
ban abajo para que los comiesen, pensando
aplacarlos, y creyendo que como a hijos del
sol, les ofrecian a su Dios; y eran de opinién
que iban los cristianos a los castigar por sus
pecados, y que con tal manjar los contenta-
rian”.

¢Hasta qué grado difiere la visién arauca-
na de la Conquista con la de los pueblos ci-
tados?

En primer lugar, los mapuches no pudie-
ron ver en los espafioles a dioses porque esas
representaciones resultaban extrafias a su cul-
tura. Su concepcion se basaba en creencias ani-
mistas y poderes magicos. La primera reac-
cién del araucano, ante el invasor, se mani-
fest6 en resistencia y rechazo. No podia dejar
a extranjeros ¢] dominio de su territorio.

Sin embargo, al entrar en combate, expe-
rimentiron una zozobra hasta ese entonces
desconocida. Jerénimo de Vivar expresa gra-
ficamente el temor que provocé, en los gue-
rreros mapuches, la utilizacién por los espa-
fioles de armas de fuego.

Informa el cronista burgalés (Vivar, 1966:
140), que Pedro de Valdivia, el 23 de enero
de 1550, espero, antes de vadear el Biobio,
que las avanzadas indigenas cruzasen la co-
rriente en balsas. Envié al capitin Esteban de
Sosa, con 40 arcabuceros, al lugar de desem-
barco: “Con los arcabuces mataron los de a
pie hasta 20 indios, por que los demds se
echaron en el agua huyendo, temiendo aque-
lla voz que los mataba sin ver quien...".

En otra parte de la crénica destaca el mi-
litar espafiol: “Lo m4s que temen son arcabu.
ces y artilleria”.

De acuerdo a sus creencias, ¢como se po-
drian interpretar esos temores?
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En el Vocabulario del padre Luis de Val-
divia, afio 1606 (1887), se registran las voces:
talca: el trueno y el arcabuz, y talcatun: tro-
nar o disparar arcabuz. De modo que esa ar-
ma de fuego tiene el ruido del trueno, pero,
al mismo tiempo, el poder del rayo. Por otra
parte, ese vocablo se asociaria a pilldn, el vo-
cablo animista de los araucanos.

El misionero jesuita (VALDIVIA, 1897: 45)
seflala que el pilldn ... truena en el cieloy
ayuda a pelear a los conas...”.

Rosales (1871, 1: 163) menciona que las
propias almas de los indios soldados muertos
en combate, al ser quemados sus cuerpos, as-
cendian a las nubes, a través del humo, trans-
formados en pillanes. Manifestaban su poder
al tronar en el cielo y exigian que le rindie-
sen culto.

Se inferiria, a titulo de hipdtesis, que la
visién sobrenatural de] mapuche estaria cen-
trada en las armas de fuego del conquistador.
Cabria interpretar que el araucano vincula-
ria la nocién animista de pilldn con el arca-
buz. De ese modo el espaiiol podria contro-
lar, a través de algtin espiritu tutelar, al rayo
que mata.

Se refleja algo de esta vision en las obras
de Alonso de Ercilla y de Diego Rosales. Sin
embargo, no se puedc aceptar en un sentido
literal, porque los araucanos no tuvieron, co-
mo se menciond, representacién de dioses.

Sefiala el Poeta (ErciLra, 1961: 34):

Ayudo

de ver en animales corregidos

mucho al ignorvante engario
£

lombres que por milagro y caso cxtrasio

de la region celeste eran venidos:

y de subito estruendo y grave dafio

de los tiros de polvora sentidos,

como a inmortales dioses los fenian

que con ardientes rayos combatian.
(CANTO 1)

Por su parte, el jesuita (Rosares, 1871,
478) sugiere una idea similar: “Eran los arau-
canos los que con mds viveza trataban de su
libertad, corridos de verse sujetos a dominio



ajeno y de haberse dejado engafiar con necia
presuncion de que los espafioles eran dioses o
mds que hombres”.

Cabe considerar ¢6mo el indigena se auto-
denominaba y bajo qué vocablos calificaba a
los extranjeros en tiempos postcolombinos.

En el Vocabulario del padre Luis de Val-
divia, afio 1606 (1887), se registra la voz re-
che, para la autodesignacion, y huinca, para
calificar al espafiol.

El historiador Mariano Campos Mechaca
(1972: 553) explica la etimologia del primer
vocablo.

Re equivale a puro, genuino, auténtico.
Che, significa gente o persona. De modo que
reche podria traducirse “‘el que es propiamen-
te persona”’. La version de la lingiiista Bertha
Koessler es “raza pura”. Lo mejor desde el
punto de vista araucano.

Los pueblos primitivos se caracterizan por
su etnocentrismo. La humanidad se divide en
dos grupos: la comunidad interna, donde
cllos se centran, y los extraiios, los forasteros.

La voz huinca sirve para designar al ex-
tranjero, ya sea espafiol o criollo. Tiene una
valoracién negativa. Todavia hoy se mantie-
ne, en la tradicién oral, el rechazo al huinca.

La citada investigadora Bertha Koessler
(1962, 1: 58) recogio, en 1960, en San Martin
de los Andes (Neuquén), un Rezo contra los
tnvasorcs, transmitido por un anciano indi-
gena centenario, Antonio Kinchauala. Dice
asi: “Gran Chao ya se acerca los uesha uin.-
ka. Haga llover, haga llover mucho, haga caer
tanta agua que se ahoguen con sus kauellu.
Derribe el bosque sobre los
Mande a las aguas salir de sus lechos para
ahogar a los uesha uinca”. Se repite, por tres
veces, la frase “huinca malo” en la advoca-

uinka 1alos.

cion.

Por otra parte, ‘el cacique Pascual Coiia
(1973: 270), al recordar el malén general de
1881, sefiala: “Los mapuches antiguos abo-
rrecfan mucho a los extranjeros”. Decian:
“No tenemos nosotros nada que ver con esa
gente extrafia; ellos son de otra raza”.

El padre Diego Rosales (1871, nu: 227)

acota un curioso término para designar a los
corsarios holandeses, quienes, en 1643, busca-
ron alianza con los araucanos. Los huilliches
de Valdivia los llamaban “moros huincas” pa-
ra establecer una diferencia, en base a reli-
gién, con los espafioles.

Los negros llamaron poderosamente Ia
atencion a los mapuches por su pigmentacion.
La voz curuche sirvié para designarlos como
grupo aparte.

Pedro Marifio de Lovera (1865, vi: 133)
narra una anécdota sobre la actitud mapuche
al capturar un negro en Toltén de la expe-
dicion de Pedro de Valdivia. Dudaban que su
color pudiera ser natural. Le lavaban vy ras-
paban para ver si podian quitarle la negrura.
Lo dejaron en libertad al fracasar en su in-
tento.

La vision que el araucano tuvo del con-
quistador se extendié también al plano so-
brenatural al proyectar la creencia de la su-
pervivencia del espiritu. El padre Diego Ro-
sales proporciona una
sobre la aplicacién del
lldn a los espafioles.

Explica el jesuita (Rosares, 1871, 1: 163):
“Las almas de los indios soldados, que como
valerosos mueren en la guerra, dicen que su-

informacién amplia
vocablo animista pi-

ben a las nubes y se convierten en truenos y
relampagos. Y que alld prosiguen la ocupa-
cién que acd tenian del ejercicio de la gue-
rra, y lo mismo dicen a los Espafioles que
mueren en ella, que suben a las nubes y alld
estdn peleando con los indios. Y a unos y
otros llaman Pillan”.
Sefiala, a continuacién, el misionero: ‘Y
asf dicen que cuando truena y relampaguea,
es que pelean en las nubes los Espafioles y los
Indios y se disparan los unos a los otros ra-
yos de fuego. Y que los Pillanes de los Espa-
fioles y de los Indios tienen alld su enemiga,
y conservan sus rencores y pelean unos con
otros. Y asi en habiendo truenos en las nu-
bes salen de sus casas los indios y arrojan chi.
cha a su Pillin, que entienden que son su
indios valientes y soldados que murieron en
la guerra que estdn peleando con los Espafio-



les. Y los hablan y animan diciéndoles que
hagan como buen Pillin, valeroso y de pre-
suncidn, y que no se dejen vencer del Pillin
del Espafiol, que son Jos soldados difuntos,
sino que muestren brio y los venzan. Y cuan-
do ven que las nubes van hacia sus tierras
dan saltos de placer y palmadas de contento,
diciendo que su Pilidn lleva de vencido al Pi-
ilan del Espariol. Y si ven que las nubes van
hacia las tierras de los Espafioles se entriste-
cen y dicen que los suyos van de vencida, y
les reprenden de cobardes y les animan a Ia
pelea”.

La cita que “se disparan los unos a los
otros rayos de fuego” pareceria confirmar la
hipdtesis de una asociacién de ideas entre ar-
mas de fuego e ideas animistas. El status de
guerrero condicionaba la idea del pilldn del
cielo. La diferencia racial solamente determi-
naba combatir, en el plano celeste, en bandos
opuestos.

JTuvieron los mapuches la idea, como
otros pueblos indigenas, que al llegar extran-
jeros a su tierra se cumplia una profecia? ;O
bien que terminaba un ciclo y comenzaba
otro periodo bajo un signo diferente?

Resulta evidente que algunas sociedades
precolombinas interpretaron el fenomeno de
la conquista desde un dngulo mitico.

Los tainos de la isla Espafiola, en las An-
tillas, creyeron en un primer momento que
los esparfioles eran gentes venidas del cielo.
Cambiaron de parecer al iniciarse la coloniza-
cion. Al experimentar un cambio brusco, en
sus modos de vida, empezaron a creer que
una profecia sobre la extincién de la pobla-
cién en la isla estarfa asociada a la llegada
de la nueva gente vestida.

Fray Ramén Pané (1974: 48), el primer
investigador de la vida religiosa arawak, en
la época del descubrimiento, informa: "Y di-
cen que este cacique afirma haber hablado
con Yacahuguamd [Sefior de la Yuca], quien
le habria dicho que cuantos después de su
muerte quedasen vivos, gozarian poco tiempo
de su dominio, porque vendria a su pais una
gente vestida, que los habria de domincr v

168

matar, y que se moririan de hambre. Pero
ellos pensaron primero que éstos habrian de
ser los canibales; mas luego, considerando que
éstos no hacfan sino robar y huir, creyeron
que otra gente habria de ser aquella que de-
cia el cemi. De donde ahora creen que se tra-
ta del Almirante y de la gente que lleva con-
sigo”.

Las profecias mayas se interpretaron bajo
una cosmovision cristiana. As{ acontecié con
la visién futurista del gran sacerdote de Itza,
Nahuapech, registradas en el manuscrito de
Chumayel (IMBELLONI, 1941: 701-703): “'Con
grande afecto os recomiendo, esperéis vues-
tros huéspedes, o Itzalanos, que son los pa-
dres de la tierra, cuando vengan”. Se calcula
que este aviso correspondid al afio 1460, unos
80 afios antes de la llegada de los espafioles.

En su contexto significaba que al finalizar
un baktun, es decir, un ciclo de aproximada-
mente 400 afios, se esperaba que el tiempo )
los hombres se renovaian. Al llegar los con-
quistadores se les identificd a los huéspedes
esperados.

La version de Fray Diego de Landa, sobre
las profecias, se orienta al vaticinio cristiano.
Asegura el franciscano (LAnpa, 1966: 20):
“...que en las sierras de Mani, que es la pro-
vincia de Twutu Xiu, un indio llamado A/
Cambal, de oficio Childm (adivino), que es el
que tiene a su cargo dar las respuestas del de.
monio, les dijo pablicamente que pronto se-
rian sefioreados por gente extranjera, y que
les predicarian un Dios y la virtud de un pa-
lo, que en su lengua llaman Vamonche, que
quiere decir palo enhiesto de gran virtud con-
tra los demonios”.

El investigador estadounidense Sylvanus
Morley (1947: 489-490), menciona la influen-
cia que el Katun 8 ahau, fecha que se repe-
tia, en periodos de algo mas de 256 aiios, tu-
vo en la historia maya.

La gente de Yucatdn lo concibié como un
periodo de transicién propicio para efectuar
un cambio. La ultima regién maya indepen-
diente se centré en la zona del lago de Petén-
Itzd.



Sin embargo, al acercarse el tiempo del ka-
tun 8 ahau la resistencia a la presién espano.
hasta el desinoronamiento fi-
nal el 13 de marzo de 1697. Habia llegado el
tiempo de abandonar los antiguos dioses, de
abrazar la nueva fe, v aceptar la dominacion

la aminoraba,

espanola.

Fray Bernardino de Sahagun (1916, 1m:
17) narra las ocho sefiales que anunciaron,
a Tenochtitlin, la llegada de los espafioles.
Sus datos proceden de informantes indigenas,
anos después de la Conquista. Moctezuma
vio, en el séptimo prondstico, a través de un

espejo, “...muchedumbre de gente junta,
que venia todos armados encima de caba-
flos...”. En esta cita estd implicita una in-

terpretacién, a posteriori, de los hechos.

En Perd. a través de una crénica, se com-
prucba uma concepcién pendular del tiempo.
Narra Cristobal de Molina (1947: 143), que

)y

...que
cuando el marqués entrd cn esta tierra, habia

les hechiceros ensenaban, en 1571:

Dios vencido a las huacas y los espaiioles a
las indios; empcero, que ahora daba la vuelta
al mundo y quc Dios y los espanoles queda-
han venridos dec esta vez y todos los espafioles
Se di-
fundia asi la idea del retorno del Inca.

muertos, y las cindades anegadas...”

del
tiempo ciclico, rasgo de la alta cultura ame-

Los mapuches no tuvieron nocidn
ricana. El pensamiento de una sociedad agro-
allarera. como la araucana, se concretaba a la
interpretacion mdgica de fenémenos de natu-
raleza fisica o siquica. Tenian razones de or-
den prictico. Explicar, a través de signos o se-
fiales, la suerte futura, {avorable o adversa, de
los combates que libraban.

Jna de las funciones de sus chamanes con-
sistfa en presagiar acontecimientos Dbélicos.
Creian que sus hechiceros se comunicaban, a
través de procedimientos especiales, con seres
sobrenaturales, los cuales informaban sobre
lo que acontecia.

Cuenta Rosales (1871 1: 135) que los cha-
manes consultaban e invocaban al demonio
mientras se libraba la guerra e incensaban

con tabaco las tierras del enemigo. Agrega el
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misionero:  ...en una batea de agua les
muestra el demonio lo que pasa, donde estan.
v lo que les ha sucedido, bueno o malo. Y
antes de que llegue la nueva de el bueno o
mal suceso lo anuncian a todos, y es muy or-
dinario saberse Io que sucede, en partes muy
distantes, por medio de estos hechiceros’”.
Crefan, como otros pucblos primitivos, en
través de suefos.
Una crénica informa sobre el ensuciio que

presagios manifestados a

tuvo Caupolicdn en visperas del primer le-
483): ...y
certifica un autor veridico de aquellos tiem-

vantamiento (RosALEs, 1871, 1:

pos quec en sucflos se le aparecié una perso-
na quc fue cl demonio, que lc hablo entre
suefios vy le dijo ‘zqué temes, Caupolicin,
siendo tun esforzado? Acepta el cargo y

4

toma
las armas y el peso de Ja guerra sobre tus
hombros, v

7

aconete primero a la casa fuerte
de Tucapel v llama entre tus peleas mi nom-
bre y vencerds, que yo soy ¢l anunciador de
casos futuros y me llamo Cheburbue, que es
lo mismo que ravo v exhalacion. Desperta el
birbaro, asombrado por una parte de la vi-
sion o suciio diabdlico, y por otra animado a
morir en la demanda y no desistir a perse-
zuir a los cristianos. Incensé al demonio, to-
mando tabaco y ofreciéndoles adoraciones y
vasallajc para que le avudasc a sus inten-
tos ..

Es posible que todas las referencias del
cronista al demonio conciernan al pilldn, es-
piritu poderoso entre los mapuches.

El araucano concibié la magia como una
téonica para interpretar signos,

Un vecing de Santiago, Francisco de Bil-
bao, en una relacién dirigida al monarca es-
pafiol, 1574, describe una ceremonia de los
“conas” antes de emprender la campaiia (ME-
DINA, 1896, 1x: 469) .

Mataban una oveja de la tierra, le extrafan
el corazén, y untaban sus flechas con la san-
gre de la viscera. Decapitaban al auquénido
y arrojaban su cabeza al medio del circulo de
los guerreros, y, le daban de lanzadas hasta
que le saltaban los ojos, “entonces tienen put
cierta la victoria”.



Jeronime (e Vivar (1966: 184) refiere
que, al- afio del primer levantamiento, en
1554, discutian los mapuches si atacarian o no
la ciudad de Imperial. Los chamanes o hechi-
ceros dispusieron quc los signos se manifesta-
sen. Mandaron soltar un puma para quc
fuese perseguido y muerto por los guerreros.
Si alcanzaban o ultimarlo tendrian éxito en
el asalto. El felino alcanzo a escapar y la ciu-
dad no sufrié el ataque.

Narra el padre Rosales (1871, 1; 165) que
51, @ un ejército en campaiia, le seguian aves
de presa, ¢l auspicio era nctasto, porque de-
cian “...que van a comer de sus carnes v
que han de morir en la guerra...”. Si se
cruzaba una zorra, por la izquierda, a las mi-
licias, se interpretaba como mal augurio, vy, sl
lo hacia por la derecha, resultaba un buen
presagio.

Sefiala el jesuita (RosarLes 1871, m: 83)
que, cn la batalla de Petaco, librada cl 13 dc
enero de 1631, y ganada por el gobernador
Francisco Lazo de la Vega, esta supersticion
desemperié un papel importante.

Las huestes araucanas cstaban {ormadas
por la alianza de tres caciques: Butapichon,
Queupuante y Lientur. Este altimo, gran ago-
rero, resolvio retirarse, con los dos mil indios
que comandaba. Hacfa dias que seguian al
ejército buitres v aves rapaces. y se cruzaban
en cl camino zorras. Todos estos signos los
conceptud el cacique de malos presagios. In.
crédulo le contestd Butapichon que, las ver-
daderas sefiales para vencer, ‘“no cran otras
quc la buena disposicién de los gencrales v
la gallarda resolucidn de los soldados™.

Cita Rosales (1871, mr: 146) que, en la
junta convocada para hacer las paces con los
espafioles, en 1639, ¢l cacique Lincopichon,
entrc otros argumentos, cxpresaba: ‘“Hartos
avisos hemos tenido en unas dguilas grandes
que venfan a nuestras tierras de la parte de
los espafioles, que nos dieron bien a entender
yuc como aves de rapifia han de venir a lle-
varnos nuestros amados hijos y queridas mu-
jeres. ;Los hombres armados que vimos los

dias pasados en el aire pelear unos con otros,

qué nos quisieron significar, huyendo los unos
y quedando vencidos, sino que al cabo, al ca-
bo ha de ser vencida nuestra porlia y que
siemprc hemos de andar huyendo por los
montes? Y asi mejor es hacer de grado lo que
hemos de venir a hacer por fuerza’.

El cacique Aliante le contesté encoleriza-
do, antes de retirarse a sus tierras, disgustado
por las gestiones de paz (RosALes 1871, un:
147): “Esas aguilas que se vieron en nuestras
tierras, a qué vinieron a cllas sino a avisarnos
que, como ¢l dguila despedaza las demas ave-
cillas entre sus garras, asi nosotros, que $omos
dguilas imperiales, hemos de despedazar a los
espafioles entre nucstras manos (como hasta
aqui lo hemos hecho), dando al aire sus plu-
mas, cortando tantas cabezas y comiéndoles el
corazon? Los hombres quc se vieron pelear en
¢l airc nos avisaron que eran nuestros pilla.
nes y valientes soldados muertos, que habia-
rmos de vencer como cllos a los espafioles: y
eso mismo nos ha profetizado mi empinado
cerro, centinela de estos montes, cuando, re-
ventando su volcan, salid el pillan vomitan.
do fuego, ceniza v picdra azufre, dindonos a
entender el ¢nojo que tiene contra los espa-
noles; v que. como ¢l derramando abrasada
teniza sobre los rios de Alipe y Toltén, cocio
los pescados v los echd fuera, asi nuestro fu-
ror y ardimiento ha de abrasar a los espaiio.
les v oecharlos de la tierra”.

Se podria mencionar otros cjemplos de una
guerra concebida madgicamente, pero baste
destacar que si se analizan las ccremonias para
la guerra v la paz, o los ritos para cl sacrifi-
cio de un prisionero, la concepcion maigica
de estas solemnidades no deja lugar a dudas.

La vision araucana de la conquista presen-
ta algunos rasgos comunes con la de otros
pucblos indigenas pero las diferencias estdn,
por otra parte, bien visibles:

a) I'l valor que manifesté ¢l mapuche en
la Guerra de Arauco tendria fundamento re-
ligioso. La creencia que las almas de guerre-
ros muertos en combate se transformaban en
pillanes, y manifestaban su poder en el cielo
mediante truenos v relimpagos, posiblemente,



contribuyo a la formacién de su mentalidad
guerrera. Curiosamente, la nocion de pilldn
alcanzé a los soldados espaiioles, caidos en
combate.

b) Los mapuches tuvieron de los espafioles
una vision relativamente realista. Creyeron,
cn un primer momento. que los incas retor-
naban. No se registran, en la documentacidn,
vocablos que designen a los conquistadores
como sercs sobrenaturales (gente venida del
cielo, teules, viracochas, usachies). Solamentc
se utiliza ]a palabra huinca o extranjero. Las
diferencias, en este aspecto, con las dreas cir-
cuncaribe, mesoamericana v andina resultan
notorias.

¢) Sc¢ puede estimar, sin embargo, quc el
temor araucano por las armas de fuego es-
taria vinculado a la asociacidon de ideas entrc

arcabuz, trueno, y pillan del cielo. Se infer:
ria, a titulo de hipdtesis, que los mapuches
pensarian después de librar los primeros com-
hates, que los cepanoles, bajo proteccién de
espiritus guardianes, controlaban poderes del
ce'o. Pero la naturaleza de sus enemigos, se-
ria humana,

d) Los mapuches no experimentaron el
trauma de la conquista, de medo equivalente
a otros pueblos indigenus de América de cul-
tura mas desarrollada. No creyeron en un des-
tino inexorable. Que se cumplia una profecia,
o que los antiguos modos de vida estaban des-
tinados a desaparecer. No tuvieron la vision
de los vencidos, Concibieron una guerra ma-
gica, donde los signos favoralbles o nefastos se
sucedian continuamente e influian en su con-
ducta diaria, pero sin proyeccion al futuro.
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