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En la lectura de este articulo puede llamar la atencién al lector el extenso
tratamiento de las fuentes histéricas relativas a un periodo {recuentemente
mencionado por algunos, pero escasamente estudiado. como es la chileniza-
cién entre los aymaras. Para algunos 1a historiografia puede carecer del status
de disciplina antropoldgica, sin embargo, si ella estd en funcion de un estudio
orientado a identificar las causas y mecanismos sociales que dan origen a una
determinada configuracién de atributos ideoldgicos y conductuales al inte-
rior de una sociedad, entonces su relevancia para la antropologia social no se
puede poner en duda. A mi juicio, asi como los arquedlogos y ctnohistoria-
dores podrian contribuir a la comprension del presente a través del conoci-
miento del pasado, de la misma forma, el estudio de un periodo reciente de
la historia aymara permite entender las transtormaciones sociales entre
quienes s6lo recientemente son parte de la sociedad chilena. Esta tematica se
relaciona, sin duda, con los limites de la disciplina antropoldgica y la
interdisciplinariedad de la investigacion. Entre las razones que llevan a
considerar en esta oportunidad la historia —en el contexto de la historia
local— destaca la percepcion de que en torno a ella se cometen generalmente
dos errores. Por un lado, el pensar que conociéndose una parte de la historia
de una regién en el pasado econdémicamente importante como lo fue Tarapa-
cd, ella pueda generalizarse a regiones aledaiias como Arica. y por otro lado
—Io que es mds grave ain—, el suponer que los cambios en los enclaves de
la sociedad andina ocurren paralelamente y en la misma direccién. Ello nos
priva de rescatar la particularidad de los desarrollos sociales. En el primer
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caso, los vacios de conocimiento no deben ser cubiertos soslayadamente. En
el segundo caso, la etnografia y la etnologia permiten rebatir cualquier
pretension de resumen global de los atributos de una sociedad y de la historia
misma —entendida como mds que la simple repeticién y aplicacion de
modelos resultante de estudios focalizados en otras areas—, haciendo indis-
pensable entonces detenerse en el estudio profundo de las particularidades
que permiten explicar los atributos de las sociedades que estudiamos y la
naturaleza de los factores que intervienen en el cambio socio-cultural. No
seria prudente pretender resumir la historia de las comunidades de Putre,
Belén, Caquena y Guallatire en el altiplano ariquefio y explicar sus atributos
actuales a partir de la historia de la sociedad andina, o empleando los
modelos de historia desarrollados para otras regiones. Lo anterior, junto a los
resultados de la investigacién avalan lo fructifero que puede ser para la
investigacion social, en particular los antropélogos sociales, enfrentarse al
desafio de escudrifiar en la historia para intentar dar una explicacién al
presente.

Hecha esta nota en defensa de la importancia de la historia para la
investigacion antropoldgica y el conocimiento sobre la etnia aymara en el
actual territorio chileno, a continuacidn se exponen los resultados de esta
investigacién desarrollada en el marco de un estudio mds amplio que alcanza
hasta 1990!. La documentacién que aqui se cita se encuentra en el Archivo
Departamental de Tacna, el Archivo de la Didcesis de Tacna, el Archivo
Vicente Dagnino en la Universidad de Tarapacd. los Archivos de las Didce-
sis de Arica e Iquique, el Archivo de la Municipalidad de Arica y. también.
el material que permanece bajo la custodia del Museo de San Miguel de
Azapa en Arica.

Entre fines del siglo x1x y hasta la tercera década de este siglo los
aymaras de Arica son objeto de una Campafia de Chilenizacién. Ella obedece
a los intereses tanto de las autoridades chilenas civiles como religiosas por
crear en la poblacién nativa un vinculo ideolégico con los nuevos “dueiios™
del territorio. Este vinculo era necesario para la integracion de la poblacién
local a la nacidn vencedora en la Guerra del Pacifico (1879-1883).

Los primeros 50 afos de la ocupacion chilena del territorio aymara
constituyen un periodo clave para las comunidades ubicadas en el sector
andino ariquefio, pues experimentan transformaciones sociales e ideologicas
irreversibles. El examen de esa etapa de la historia de las comunidades
aymaras de la cordillera y del altiplano de Arica permite entender los

{El lector deberd tencr presente que en relacion a la temdtica del cambio religioso y la transformacion
de la comunidad aymara ¢l autor ha publicado un articulo que analiza en profundidad los cambios desde
1960 hasta 1990, cn particular la conversién y revitalizacidn religiosa como consecuencia de la introduc-
¢ién de las iglesias evangélico-pentecostales (Tudela. 1993). A su vez se yevisan los planteamientos de
Juan van Kessel y Bernardo Guerrero que han tratado la temitica entre los aymaras del altiplano de
Iquique.
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procesos y el origen de los elementos y mecanismos ideologicos desarrolla-
dos mds tarde, en los que se funda la comunmidad aymara de hoy en esa zona.
La documentacion que aqui se cita y presenta se limita a parte de la entonces
Subdelegacién de Putre, que corresponde hoy en gran parte al extremo norte

de la actual Comuna de Putre. en la Provincia de Parinacota, [ Region (Ver
Mapa 1).

Mapa Nr. _: Ubicacién de las localidades mds importantes.
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La Campaiia de Chilenizacion desencadena un proceso de transtorma-
cion social y cambio ideoldgico. Las medidas aplicadas por las autoridades
chilenas en el orden econémico y en cuanto a organizacion social y religiosa,
desencadenan un proceso que en sociologfa de la religién se identifica con el
concepto de secularizacién. Esto se desarrolla progresivamente en las déca-
das posteriores a ese periodo por influencia de los programas de escolariza-
cion y el desarrollo de una infraestructura modernizante. Estos factores
facilitan la integracién a la nacién y sociedad chilenas. La secularizacién
consiste en la progresiva pérdida de la hegemonia ideoldgica que poseia la
institucion religiosa tradicional en el seno del avilu-conumnidad. Este es un
cambio que se puede observar hoy en la mayoria de las localidades de la
cordillera y del altiplano. En el contexto del andlisis del cambio social
—aspecto que deberia considerar todo estudio de una sociedad—, resulta
necesario entonces identificar cudndo y cdmo comenzd este proceso que hoy
nos resulta evidente entre los aymaras de Arica y de otras regiones aledafias.
Aqui nos avocamos a esa parte del estudio.

El analisis de los antecedentes y documentos permite sostener que hasta
fines del siglo xix la autoridad comunal entre los aymaras de Arica se
sustentaba en la prictica politica, religiosa y econdmica fundada en institu-
ciones andino-catélicas cuyo fundamento era Gnico y comtin, mientras el
ayllu-comunidad no experimenta un proceso de secularizacion. El quiebre
del marco tradicional en la vida de la comunidad, generado por fa campaiia
de chilenizacién, conduce a un distanciamiento entre lo politico y lo religioso
y a la subordinacién de este ultimo ante lo politico. Este cambio debe
interpretarse como el comienzo de un proceso de secularizacién posterior.
Las transformaciones generadas mediante la introduccién de instituciones
chileno-occidentales constituyen la génesis de la comunidad aymara chilena
de hoy: una forma de comunidad que rompe los esquemas de 1a organizacién
tradicional andina y adquiere una configuracién propia, especialmente en el
plano ideolégico y en materia de identidad. Ella reemplaza el ay/{u-comuni-
dad de la segunda mitad del siglo pasado, cuya estructura social mantenia
vigentes rasgos de indudable origen andino-hispano. Lo chileno —si se me
permite esta expresion tan ambigua— lo adquiere en el transcurso de este
siglo.

LA INTEGRACION DE LOS AYMARAS A LA REPUBLICA DE CHILE

Consecuencia inmediata de la Guerra del Pacifico fue la ocupacién por
tropas chilenas del sector andino de Tarapacd y Arica (regiéon aymara
occidental) ya en el afio 1880. A largo plazo, la posterior definicidn de la
regién como territorio chileno, segiin los tratados de limites con Bolivia
(1904) y Perii (1884 y 1929), significé la desintegracién del espacio aymara
en tres Estados. Los criterios geograficos empleados no consideraron el
espacio étnico de estas poblaciones.
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Terminado el conflicto y firmado el Tratado de Paz y Amistad entre
Chile y Peru (20 de octubre de 1883), el territorio del Departamento de
Tarapaca, cuyos limites eran al norte la Quebrada y rio Camarones y al sur
la desembocadura del rio Loa, paso a pertenecer inmediatamente a Chile. Sin
embargo, no sucedid asi con los derechos sobre los territorios de las Provin-
cias de Tacna y Arica, mas al norte. En el Tratado de Ancdn se estipuld que
el territorio de las provincias de Tacna y Arica, entre el rio Sama y el rfo
Camarones, continuarfan sometidas bajo la autoridad chilena por un lapso de
10 afios. Al término de ese periodo la poblacion residente decidiria si el
territorio de ambas provincias quedaba definitivamente bajo dominio y
soberania del Peri o Chile. Dicho plebiscito no se realizé en ese momento,
nidespués. Esto dio origen a un conflicto que duré casi 50 afios y que termind
con la reincorporacién de Tacna al Perd y la entrega de Arica a Chile el 28
de julio de 1929, segin el fallo arbitral emitido en 1925 por Estados Unidos.

Si el mencionado plebiscito se hubiera realizado, habria significado la
reafirmacién de la soberania peruana sobre esos territorios. Asi lo demues-
tran los censos dirigidos por las propias autoridades chilenas, las que siempre
estuvieron conscientes que la poblacion local —sobre todo en las primeras
décadas de la ocupacién— no apoyarfa una anexién definitiva a Chile. Los
resultados de estos censos se encuentran en el Archivo de la Didcesis de
Tacna-Peni y en el Archivo Vicente Dagnino de la Universidad de Tarapaca,
en Arica, Chile. En el censo realizado por el cura parroco de Codpa se
demuestra, por ejemplo, que en el afio 1900, de 1.220 personas, 6 eran
chilenos, 68 eran bolivianos y 3 eran argentinos. Por otra parte, Barreto
(pp- 229, nota 1) afirma que los chilenos no superaban el 0.5% o 2% de la
poblacion en las zonas rurales. El Censo General del Departamento de Arica,
finalmente, llevado a cabo por las autoridades chilenas el 23 de diciembre de
1917, muestra que de un total de 3.067 personas, 898 poseian nacionalidad
chilena, 1.368 eran peruanos y 776 eran bolivianos.

Las autoridades chilenas, quienes de hecho controlaban la regién, inician
asf a principios de siglo una campana de chilenizacion. Con ella querian
concientizar a la poblacién local, creando una corriente de solidaridad de la
poblacién local con la Repuiblica Chilena. El fin era reemplazar el patriotis-
mo peruano de la poblacidén por uno similar pero fundado en elementos y
simbolos chilenos.

Durante la ocupacién, la poblacion indigena de Arica y Tarapacd se
encontraba en una situacién de aislamiento geogrifico y social. Pero, la
chilenizacion de los aymaras constituia para las nuevas autoridades una de
las tareas prioritarias., ya que ellos representaban mds de un 50% de la
poblacidn local. Para ello se adoptaron medidas conducentes a reafirmar la
ocupacién y el control sobre la poblacién local reunida en los avllu-comuni-
dades dispersos en la cordillera y altiplano de Arica y Tacna.
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L.OS MECANISMOS DE LA CHILENIZACION

La campaina de chilenizacion se desarrollé en dos fases y tuvo lugar especial-
mente en los centros urbanos y en los poblados mids importantes del sector
rural. Las circunstancias politicas y religiosas llevaron a las autoridades a
actuar de manera diferente en Arica y en Tarapaca. En lquique y la cordillera
de Tarapacd no habifa riesgo para los intereses chilenos, pues la zona no
estaba en disputa y las autoridades eclesidsticas chilenas pudieron desde muy
temprano intervenir en el campo de lo religioso, pero no sin dificultades. En
Arica, en cambio, el futuro era incierto y las autoridades religiosas chilenas
recién pudieron acceder a la poblacion local durante la segunda década de
este siglo.

En las antiguas provincias de Tacna y Arica, la primera fase de la
chilenizacién se extendi6 entre 1884 y fines de siglo. La segunda se prolongé
hasta 1929. En la primera las autoridades chilenas tratan de fundar un vinculo
ideolégico-afectivo a través de la creacion de una homogeneidad institucio-
nal y cultural. Especialmente en las ciudades de Tacna y Arica intentan
ganarse la adhesion y simpatia de la poblacién a través de la implementacion
de servicios y beneficios; se crean centros de ensefianza en las ciudades y en
la zona rural, se fundan periddicos, se organiza una administracion ordenada
y eficaz (por ejemplo se establecen altos tribunales de justicia en Tacna), se
promueve la mantencién del orden y aseo publico y se garantiza la seguridad
de la poblacién.

En el caso de la poblacién indigena de Arica ella no gozé de un status
juridico especial. Se les concedid la ciudadania chilena ignordndoseles su
condicién. Las autoridades desconocieron y no tuvieron voluntad para reco-
nocer las costumbres indigenas. Una de las primeras medidas de las autori-
dades chilenas fue el otorgar la condicion de ciudadanos chilenos por

‘derecho de residencia a todos los aymaras de Tacna y Arica que asi lo
deseasen. Esto significé una aparente mejoria en el status: de la condicién de
indigena que tenfan durante la anterior Repiblica pasaban ahora a ser
ciudadanos sin distinciones. Las autoridades civiles ratificaron su intencién
de otorgar la ciudadania chilena a quienes asi lo quisieran. ofreciendo
reconocer a todos los ciudadanos como iguales. con los mismos derechos y
deberes. Sin embargo, gracias a esta modalidad es que todo el peso de la ley
cayd sobre la poblacion indigena, pues se puso mas énfasis en los deberes
que en los derechos de los nuevos ciudadanos chilenos aymaras.

Otro mecanismo fue la implementacién de un programa de asistencia
(servicios) y un plan de explotacidén econdmica que permitié emplear a la
poblacién aymara de la precordillera y altiplano (Canales pp. 107). Ya a
fines del siglo xix habia Registro Civil y Correo en algunos poblados de la
cordillera (Putre y Belén), mientras que a principios de este siglo se elaboran
los primeros planes para unir diferentes puntos y centros rurales. Asi, por
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acuerdo del Tratado de Limites de Chile y Bolivia de 1904, surgi6 el
Ferrocarril de Arica a La Paz, lo que signiticd el empleo de obreros ¢
indigenas de la region, dnicos capaces de trabajar a esas alturas y en
condiciones tan inhdspitas. Las consecuencias de la construccion del ferro-
carril no sélo fueron econdmicas, sino que también sociales. Por primera vez
se abria una ruta expedita y rapida entre los distintos puntos del altiplano y
la costa. La contratacion de mano de obra local y el traslado de expertos
profesionales desde el sur facilité el contacto y la asimilacién de nuevas
formas y pautas de conducta. El Programa de Colonizacién? que tenia por
objetivo aumentar el niimero de adeptos al gobierno chileno ante un eventual
plebiscito, estimuld también el traslado de ciudadanos desde el sur del pais.

La segunda fase fue, sin embargo, la mds intensa y se inicié a comienzos
de este siglo. La modalidad de chilenizacion cambidé por el rechazo del
Protocolo Billinghurst-Latorre en 1898 en fa Camara de Diputados en San-
tiago. Se implementaron entonces medidas mds drasticas para asegurar el
voto ciudadano ante un eventual plebiscito. Las expulsiones de ciudadanos
peruanos se hicieron mds frecuentes (Palacios pp. 104). Pero, con el paso de
los anos las medidas administrativas fueron insuficientes. En la segunda y
tercera década de este siglo los hechos de violencia aumentaron. Alli surgie-
ron grupos de chilenos llamados mazorqueros, que organizados en Ligas
Patridticas, actuaron en las zonas urbanas y rurales intimidando y amenazan-
do, persiguiendo y asaltando a los peruanos y sus propiedades (documentos
presentados a la Comisién Plebiscitaria, en Medina, pp. 384-399).

En forma mas sintética, los atributos de la chilenizacién en Arica son los
siguientes:

—En materia politica el gobierno chileno creé en 1883 una red de repre-
sentantes tanto para el ejercicio de la autoridad, como para el control de las
actividades en las diferentes localidades de Arica. En cuanto a la administra-
cion se redefinieron y reorganizaron los limites y unidades distritales (Gal-
dames, pp. 113). Al mismo tiempo, se redistribuyeron los titulos, cargos y
responsabilidades del personal administrativo comunal, como a su vez al
interior de las localidades rurales. De esta forma, el sistema tradicional de
autoridad en los avilu-comunidades no fue reconocido. En Belén, Putre y
Codpa se instalaron Subdelegados y Jueces de Subdelegacién: en otras
localidades (Caquena) Inspectores y Jueces de Distrito. y en otras (Guallati-
re) s6lo alguaciles o celadores. El subdelegado obedecia instrucciones direc-
tas del Gobernador Provincial de Arica y disponia del derecho de usar la
fuerza puiblica. El Inspector tenia por misién ejecutar las ordenanzas y
fiscalizar lo que ocurria en los diferentes distritos de la subdelegacién. El

2Ley de Colonizacion de Tacna y Arica 2207, dictada ¢l 7 de septicmbre de 1909. (Min. Rel. Ext.
pp. 270-278).
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Cabo Celador debia informar a las autoridades administrativas superiores
sobre los hechos que acontecian en la comunidad y debia actuar como
intermediario entre la comunidad y las autoridades superiores. Estos consti-
tuian el dnico canal oficial entre el gobierno de la subdelegacién y los
aymaras. Esto sienta las bases de una cierta diferenciacidn social emergente
de la legitimidad del sistema chileno que se impone. Pues, para asumir
alguno de estos cargos publicos era necesario que el individuo demostrara
sus aptitudes y antecedentes (...) habiendo hecho el servicio militar’. S6lo
en algunas ocasiones, como en el caso del alguacil, se permitia que la
comunidad propusiera la persona al cargo, siendo ésta fiscalizada por el
Inspector de Distrito®.

—En el plano educacional el gobierno chileno se preocupé en forma muy
especial por la Instruccion Escolar en las Provincias de Tacna y Arica. La
primera Escuela Primaria chilena en el sector andino fue creada en Putre
(1905). En ese mismo aifio se contraté al docente Maurice Reineau para
atenderla. En 1913 asistian 67 alumnos. Luego se fundé la escuela de
Socoroma. En 1905 se fundd también la escuela de Ticnamar, y en 1912 la
de Chapiquifia. En 1925 las escuelas que funcionaban en la zona rural eran
las de Azapa, Alto Ramirez, Las Maitas, Molinos, Poconchile, en los valles
bajos, y Putre, Socoroma, Belén y Codpa, en la cordillera (Wormald, 1972,
pp. 237, Palacios, pp. 78, Tudela, 1992, pp. 80-85)°. En Chile era la época
en que los principios liberales del Gobierno se ex presaban a través del Estado
docente. La educacién era una de sus responsabilidades prioritarias. La
escuela fue entonces —y lo sigue siendo hoy— un valioso vehiculo para
difundir los valores, normas, costumbres y creencias que forman la cultura
chilena de principios de siglo.

Con este propdsito en mente, el 9 de mayo de 1900 se clausuraron las
escuelas publicas peruanas en la provincia de Arica, las que alcanzaban a 2

En una carta del 5 de agosto de 1926, Doc. 51 de la Subdelegacion de Putic (AMSMA). ¢l
Subdelegado Horacio Cornejo propone al Gobernador del Departamento de Arica los nombres de
personas que él considera adecuadas para asumir ¢l cargo de Jucz en Parinacota, Socoroma y Putre.
Dentro de las cualidades, el Subdelegado destaca que han hecho el servicio militar, como garantia de
honradez.

“En carta de Pedro Aranda, Inspector del Distrito de Caquena, fechada el 21 de noviembre de 1913
(aMsma), dirigida al Subdelegado de Putre, se informa las labores comunales realizadas en el dltimo
tiempo. Ademds. acusa la negligencia del Alguacil (Marcelo Yucra), quicn fuera nombrado por la
comunidad.

Sjuan van Kessel (1980a. pp. 332-334) afirma sobre la ensefianza en Tarapacd que ya la educacicn
escolar peruana introduce en la poblacién indigena de esa zona un “impacto ideoldgico transculturativo™.
Para eso el autor cita ¢l contexto urbano de Tacna en la primera mitad del siglo xix y afirma ¢l mismo
efecto para la poblacién aymara de Tarapacd. Sin embargo. las primeras escuelas peruanas en el sector
rural se ubicanen Arica y reciénen los dltimos decenios del siglo pasado. No ¢s posible sostener, entonces,
la introduccidn de una ideologia secular y cultura europea™ por medio de ta escuela en una poblacién no
sometida a régimen escolar alguno, ni menos proyectar la realidad de la ciudad de Tacna al sector rural
andino de Tarapacd.
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en la ciudad y 7 en la zona rural. Ninguna de ellas se ubicaba en la zona de
Tarapacd. La razon para que se dictara este decreto fue que en dichos centros
se impartia una ensefianza contraria a los intereses de Chile®. Las autoridades
chilenas veian en ellas una influencia negativa para sus intereses. Posterior-
mente las escuelas fueron reabiertas, después que los docentes en las escue-
las rurales de la cordillera de Arica fueran reeemplazados por las esposas de
los Delegados de Distrito, autoridades civiles chilenas.

El desarrollo de este espiritu nacionalista favorable a Chile fue apoyado
también con la promulgacion, afines de 1912, de la ley de reclutamiento para
todos los jovenes nacidos en el territorio. El servicio militar obligatorio
permitié una rapida socializacion de la poblacién aymara joven. Los jévenes
fueron reclutados y llevados a las ciudades de Tacna, Arica, Pisagua e
Iquique, a cumplir sus deberes como ciudadanos de la Repiiblica de Chile’
deber que durante la anterior gobernacion no existia. Alli aprendieron a usar
armas y a reconocer en Chile una patria adoptiva que los llevaria a superar
la condicién injusta a la que antes eran sometidos, segin la opinion de los
observadores de la época (Canales, pp. 48). Esto coincide con los testimo-
nios de ancianos aymaras obtenidos en 1989 y 1990. Estos mencionan
orgullosos como gracias al servicio militar no sélo aprendieron a escribir y
leer, sino también a querer a Chile.

En materia econémica, en aquellos casos en que no existia escritura de
propiedad privada, las tierras de los ay{liu-comunidacdes tueron consideradas
como propiedad fiscal. Esta disposicién afecté las bases de la estructura
comunitaria, ya que desencadend un proceso de privatizacidn y, por ende,
acumulacién de propiedades en manos de algunos aymaras, especialmente
aquellos que rapidamente se atrevieron a bajar a la ciudad a inscribir sus
terrenos en el Registro de Propiedades de la Gobernacién (Bernhardson,
pp. 152-157).

En 1911 el Gobernador de la Provincia impartié instrucciones a sus
Subdelegados para que se expropiaran los terrenos comunales. Asf lo decre-
ta, por ejemplo, el subdelegado de Putre prohibiendo a la poblacién de Putre,
Socoroma, Caquena y Parinacota el que sus animales pasten en los “terrenos
de las serranias y planos de propiedad fiscal”, fijando una multa a quienes
infrinjan esta disposicion8. En consecuencia, los aymaras fueron obligados a
solicitar autorizacidn para acceder a los terrenos que tradicionalmente les

$Se hace una enseiianza mui poco compatible con los sistemas modernos, inconveniente para los
intereses i el nombre de Chile i en complero desacuerdo con la verdad de los acontecimientos de la
Guerra del Pacifico. Carta al Ministerio de Instruccidn Publica, Tacna, 28 de agosto de 1899, (Doc.
N° 197, vol. 88, avn).

TCarta de Vicente del Solar, General de Division, al Subdelegado de Putre, fechada el 20 de octubre
de 1913 (AMSMA).

8Decreto de la Subdelegacion de Putre, del 6 de octubre de 1911 y Decreto del 27 de octbre de 1911
{AMSMA).
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habian pertenecido. Indudablemente esto restd autoridad al Hilakata o Prin-
cipal de la comunidad y obligd a las familias a inscribir sus terrenos en los
Registros de Propiedades en Arica o ante el Juez de la Subdelegacién. No es
dificil imaginarse los problemas que surgieron entre las familias cuando ellas
trataron de establecer los limites de los pastizales. En la prictica, los aymaras
perdieron terrenos ya que éstos fueron entregados a propietarios chilenos:

“Sirvase remitir a esta gobernacion una lista de las propiedades fisca-
les que existen en esa subdelegacion ocupadas por funcionarios pibli-
cos y las que aiin estdn desocupadas especificando su ubicacion, cali-
dad aproximada v objeto a que se les destina actalmente (...) De las
propiedades que no estdn ocupadas Ud. se servird indicarme las perso-
nas, chilenas se entiende, a quienes se les puede entregar para su custodia
y su cultivo (...) El infraescrito estima que hav conveniencia en que
cada funcionario piiblico tenga una extension de rerreno fiscal para su
cultivo y aprovechamiento, para cuvo objeto se seyvird Ud. enviar a la
brevedad posible la lista que se le pide a fin de que el infraescrito pueda
hacer un reparto mds conveniente de esos terrenos™.

Este hecho no pasé inadvertido para la poblacién aymara. Ya sea por
desconocimiento o por resistencia a esa medida, cierto es que las expropia-
ciones con uso de la fuerza publica se hicieron frecuentes a contar de 1913,
especialmente en las localidades de Putre!® y Caquena!' que, segun la
tradicion local, estaban bajo la responsabilidad de Antonio Mollo, por su
condicién de fabriquero de Putre.

—En el plano social, la expropiacion de los terrenos comunales no basté. Las
medidas también se dirigian a intervenir la comunidad misma. Por ejemplo,
en el caso del rol que debia cumplir el Repartidor de Aguas de la comunidad
cordillerana, en 1922 el Gobernador pide que se le informe “acerca de la
forma en que se hace en esa subdelegacidn la distribucidn de las aguas y del
regadio” y consulta, ademas “si seria posible y conveniente provocar el
nombramiento de un delegado de aguas que fuera chileno y cuya accién
sirviera a nuestros intereses” 12,

Por otra parte, también se dispuso la creacion de Juntas Administrativas
o Juntas Locales de Desarrollo en cada locahdad de importancia. Estas

“Doc. N° 988 de la Gobernacién de Arica. Carta del Gobernador de Arica, Luis Arteaga, dirigida al
Subdelegado de Putre. con fecha 6 de noviembre de 1913 (AmMSMA).

"Doc. N° 161 de la Gobernacién de Arica. Carta del Gobernador Luis Arteaga al Subdelegado de
Putre, con fecha 20 de febrero de 1914 (AMSMA).

Y'Carta del Inspector Interino de Caquena. Alfonso Aranda. al Subdelegado de Putre. dirigida ¢) 1
de agosto de 1914 (AMSMA).

PDoc. N° 1225 de ta Gobernacién de Arica, fechado el 21 de octubre de 1922, dirigido al
Subdelegado de Putre (aMSMa).
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Juntas tenfan como funcién apoyar la labor chilenizante de la autoridad local,
pues el Presidente de 1a Junta era al mismo tiempo el Subdelegado. En estas
Junras las autoridades se atribuian tanto ¢!l derecho de representacion y de
opinién de los comuneros, como el derecho de marginar a algtn individuo,
si no estaba de acuerdo con lo que ellos dictaminaban'?. Los miembros de
las Juntas debian mostrar preferencia por las autoridades chilenas. En las
localidades donde no habia Junta de Desarrollo Local correspondia al Ins-
pector de Distrito promover y fiscalizar la realizacién de labores en beneficio
de la comunidad. Estas labores eran, por ejemplo, la mantencion del edificio
de la iglesia (restauracion), del cementerio, de la carcel. del “corral de dafios™
(destinado a animales enfermos), etc. Aquellos que no participaban en estas
labores comunitarias eran multados por el Inspector. Los aymaras, sin
embargo, no participaron con mucho entusiasmo. Asi lo demuestra, por
ejemplo, un documento dirigido a la Subdelegacion de Putre, donde se
informa que en la localidad de Caquena 28 personas no asistieron al llamado
hecho por el Inspector de Distrito!*.

Estas medidas impuestas a causa de la chilenizacién condujeron a una
desestabilizacion de las instituciones tradicionales de organizacion y gestiéon
comunitaria que caracterizaban el avllu-comunidad de la segunda mitad del
siglo x1x. Lo anterior no ocurre sin el rechazo y resistencia de parte de
algunos lideres aymaras, aspecto que se describird en otro articulo.

CHILENIZACION Y CONFLICTO IDEOLOGICO

La relacién que se establece entre el Estado chileno y los aymaras es la de
una aculturacion forzada. El mecanismo es la introduccion de una ideologia
nacionalista y modernizante a través de la escuela, el servicio militar y los
capellanes militares. Esta penetracion desencadena un conflicto, en el que la
Iglesia Catdlica, a través de sus sacerdotes peruanos y chilenos, juega un rol
importante. Ambas partes utilizan el peso moral e ideolégico de su institu-
cion: La iglesia estd consciente de que puede y debe influir en la opinién de
la poblacion. La documentacidn examinada pone en evidencia que tanto los
sacerdotes peruanos, quienes permanecieron en la region de Tarapacd hasta
1893 y en Arica hasta 1909, como los capellanes chilenos, quienes en Arica
asumieron la direccién religiosa recién en 1911, juegan, respectivamente. un
rol critico y legitimante de las autoridades chilenas y sus actos. La manipu-

Y3Si los vecinos gue no se hallaron presentes en el acto de la comvocacion del pueblo, no quisieran
aceptar algtin arreglo de la Junta Directiva se les calificard como personas no vecinas de este pueblo.
Actas de Ia Primera Junta Administrativa de Putre. fundada e 31 de agosto de 1913 (amsma).

“Cartas del Inspector Pedro Aranda al Subdelegado de Patre. fechadas 1 21 v 30 de noviembre de
1913 (AMSMA).
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lacién de la opinion de la poblacién aprovechando la autoridad y prestigio
religioso es uno de los aspectos que mas destaca en estos hechos.

La introduccion de una ideologia modernizante

Algunos documentos de la época demuestran que detras de las medidas
aplicadas primaba una ideologia modernizante. La modernizacidn era tanto
el fin como el medio para proteger los intereses chilenos sobre laregién. Para
el desarrollo de esta Campafia las autoridades contaban con todo el aparato
Judicial a su favor. El énfasis en lograr un cambio y control ideoldgico queda
en evidencia cuando en 1918 se promulga una ley que garantiza el patrimo-
nio ideolégico sobre la poblacion. Los articulos 2 y 3 de la Ley 3496 facultan
la prohibicion de ingreso y la expulsion del pais “a los extranjeros que
practican o ensefan la alteracion del orden social o politico (y) los que de
cualquier modo propagan doctrinas incompatibles con la unidad o individua-
lidad de la nacién™!5.

La efectividad de esta campafia no puede ponerse en duda. El sacerdote
chileno Julio T. Ramirez, por ejemplo, quien fuera parroco de Belén en 1924,
destaca este cambio en su diario (Ramirez, 1927, pp. 93 y 179). Bernardino
Abarziia, también sacerdote, comenta en una crénica publicada el 31 de
diciembre de 1925 en el diario ariqueno E! Pacifico:

“Pero un diu resond de nuevo el clarin de la baralla (...) v los héroes de
Paillen y Pavia dejaron que en Chile la raza uniforme, la raza hono-
génea, la raza definitiva, entonase sus himnos de triunfo, mientras
surgia la arrogancia de su personalidad independiente (...) Y la raza
tendid los rieles del progreso; trazd los senderos atrevidos por el flanco
de las montaiias abruptas; hizo rodar los hilos trepidantes; descargo el
martilleo sonoroso de los yunques (...) es la obra de acerbo racial:
hombres de las pampas del norte que reciben la penetrante caricia del
trépico en sus nuisculos broncineos: hombres del valle central, labra-
dores robustos, patriarcales, enamorados de sus yuntas; hombres del
sur, laboriosos, perseverantes, serios v rubios; la raza de Chile, fruto
de inapreciables valores, nobleces v altivez, sentido de la dignidad,
pasta de heroismo, médula de esfuerzo, de resistencia, desprecio de la
vida, culto de honor” (Cuestiones Plebiscitarias, pp. 34).

Elingeniero Pedro Canales, quien en 1920 hizo un estudio sobre los recursos
hidricos en la region de Tacna y Arica, escribe:

“He ahi el intelecto de esa raza que vive abandonada a sus propias

I3 ey 3496, dictada en Santiago el 12 de diciembre de 1918 (AMSMA).
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fuerzas v sometida a sus estrechos limites del marco de hierro de una
educacion milenaria del hogar (...) esto aiin subsiste porque la civiliza-
cion moderna atin no ha hecho nada por el aymard. Tiempo es ya que
la caridad humana se haga sentir entre esa pobre gente que apenas eleva
su intelecto a mayor altura que las alpacas (...) La escuela que es mds
prdactica y humanitaria, debe llevar hasta ellos su buena accion. El
educador con disciplina y ordenados métodos escolares, puede cambiar
las practicas primitivas y rudimentarias de la familia serrana, practicas
anticuadas y opuestas al buen sentido moderno (...) el indio vive aiin la
mentalidad infantil v su actitud por tanto no es extraiia” (Canales.,

pp. 70).

La conviccién de que la Campafia era una accién positiva y exitosa para
Chile se observa también en las autoridades de la Repiblica. Ernesto Barros
Jarpa, Ministro de Relaciones Exteriores de Chile, afirma en un discurso
dictado en la Academia de Guerra en Santiago. el 25 de agosto de 1922, que
el progreso en la region es obra de los chilenos:

“Esos territorios, que a la época de la ocupacion chilena, eran pdramos
incultos y cuvas poblaciones carecian hasta de los mds indispensables
servicios municipales, al amparo de nuestra soberania se han transfor-
mado en ciudades higiénicas, en campo de actividad v de progreso, no
sélo por el impulso v accion del gobierno, sino también por el concurso
v el esfuerzo de sus habitantes chilenos™ (Monreal, pp. 57).

La introduccion de una ideologia nacionalista

La chilenizacién generé también un conflicto religioso. La Iglesia Catdlica
del Pert y su contraparte chilena asumieron posturas diferentes respecto a la
suerte de los territorios en disputa. Esto llevé a la autoridad chilena a decretar
el cierre de los templos y la suspension de actos religiosos en las provincias
de Tacnay Arica (1909) y a la expulsion de todos los religiosos peruanos de
ambas provincias (1910)!6. Las razones para estas medidas fueron las reite-
radas intervenciones de los religiosos peruanos contra la autoridad chilena 'y
la ocupacién!’.

El conflicto comenzé a agudizarse en el afio 1900, cuando el gobierno
peruano recurre a las autoridades eclesidsticas peruanas para contrarrestar

8Con verdadero dolor recibo dict a dict las noticias que nos vienen de Tacna. haciéndonos saber
la crueldad con que procede el gobierno chileno con nuestros hermanos de Tacna. Arica v Tarata. no
sdlo mortificindolos en sus sentiniientos parrioticos. sino Hegando al puito de cerrar las Iglesias, para
que no puedan concurrir a sus altares a implorar la misericordia Diving Esteban Toccalondi. Pdrroco
de Sama, 3 de dicicmbre de 1909 (apD.

17Ver Fernandoiz (1922) y Min. Rel. Ext. (pp. 326-377).
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los planes del Gobiermo chileno. En un documento fechado en Lima el 10 de
diciembre de 1900 se informa:

“Hay frecuentes y graves quejas contra los Pdrrocos de distrito gue no
son los de Tacna vy Arica mismos. Los curas no atienden absolutamente
las obligaciones especiales que esas parroquias demandan (...) que,
existiendo en cada localidad sacerdotes y misioneros enviados expro-
feso por el Gobierno de Chile, la poblacion catdlica de esos distritos
acude a estos iltimos con daiio evidente del interés patrio (...) el
Gobierno estd dispuesto a adoptar cuantas medidas sean necesarias en
el orden eclesidstico para coadvuvar al mantenimiento del espiritu de
nacionalidad en Tacna vy Arica y continuar preparando un resultado
Sfavorable al Perii en el plebiscito que decidird la suerte definitiva de
aquellas Provincias. US. lustrisima no ignora que el Gobierno de
Chile practica desde hace mds de un aiio en las mismas todo género de
esfuerzos por lograr su chilenizacion a cuyo efecto ha puesto en prdc-
tica las diferentes y rigurosas medidas que constan en la Memoria de
este Ministerio (...) En el orden eclesidstico, (...) ha enviado misioneros
que prediquen doctrinas favorables a Chile v que contrarresten la
accion de nuestros Pdrrocos, v ha situado clérigos seculares en todos
los distritos, que estdn listos en todo momento, a prestar sus servicios
a los fieles, sin retribucion de ninguna clase. De ese modo, la misma
poblacion peruana se va vinculando con ellos v desvinculdndose con la
jurisdiccion peruana”'8.

Este documento deja en evidencia que para contrarrestar la chilenizacion al
discurso religioso de los sacerdotes peruanos se agregan conceptos e ideas
que probablemente no eran explicitos antes de surgir el conflicto entre ambos
paises. Testimonio de esto son las cartas e informes de la época'®. Los
religiosos peruanos recomendaban medidas similares a la anterior?’.

"Carta del Ministerio de Relaciones Exteriores N° 388 dirigica al Obispo de Arcquipa. Ms. Manuel
Segundo Balién, Lima 10 de diciembre de 1900 (AnT).

L as anteriores citas provienen de lnformes reservados. pedidos por el Supremo Gobierno, acerca
del estado de lus Parroquias de fas Provincias Cautivas, 1900 ¥ a la correspondencia archivada en la
Dideesis de Tacna-Perd.

2L M. Chdvez. Pérroco de la Iglesia de San Marcos en Arica. escribe: Una misicn general influiric
muchisimo en esta Provincia para que las gentes regresaran al antiguo camino de ta Religion (..}
También se renovaria de modo positivo v provechoso: y se reremplaria el parriotisme (..} particilr-
mente entre la gente inconsciente que es en gran nimero. en los pueblos del interior. Carta dirigida al
Obispo de Arequipa con fecha 31 de marzo de 1900 (apT). Otro cjemplo es una carta de Mons. Eleuterio
Gonzilez. en la que escribe: Sdlo creo necesario indicar que los misioneros que deban enviarse (...
procuren también proteger los intereses de la patria v sean peruanos. si fisese posible. y no extranjeros.
puees los primeros son los mds iddneos. en esie caso. por el espiriu patrio de que deben esiar animados.
Carla dirigida al Obispo de Arcquipa con fecha 21 de octubre de 1900 (apT).
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La creacién de la Vicarfa Castrense —dependiente del Ejército de
Chile—, el 1 de febrero de 1911, cuya tarea principal era atender los entonces
Departamentos de Tacna, Arica y Tarata, permitié a su vez a las autoridades
chilenas contrarrestar la labor de los religiosos peruanos en los centros mas
poblados de la regién. A contar de 1910. luego de la expulsiéon de los
sacerdotes peruanos, sus similares chilenos comienzan a visitar la zona con
mas frecuencia. Si los religiosos peruanos imprimieron en el dltimo tiempo
un espiritu nacionalista a su labor religiosa, lo mismo se puede afirmar de los
religiosos chilenos. Con mas fuerza que antes y con todo el apoyo de las
autoridades civiles chilenas. los capellanes militares comenzaron a evange-
lizar en Jos sectores rurales infundiendo en la poblacidn indigena un espiritu
patridtico favorable a Chile. Esto es confirmado por el sacerdote pernano
Vitahano Berroa (Berroa, pp. 93). quien cita las palabras de Ms. Edwards,
Vicario Castrense en 1925:

“Pero ademds de estas razones patrioticas v humanitarias, hay otras
muy especiales para gue cumplan con su deber de votar por Chile los
nativos de esta provincia.

Ellos, si nacieron después de 1880, sou tan chilenos como los nacidos
en cualquier otra parte del territorio nacional, y todos los considera-
mos tan chiilenos, como nosotros mismos, y creemos giie, si uno de entre
ellos no se considera chileno, ha de ser tenido por perjuro y por traidor.
Y squién ignora el estigma que seiiala a los perjuros v a los traidores?
Solo los que permanecen fieles a sus juramentos merecen llamarse
hombres (...) Nuestro cargo nos obliga a serialar a los catolicos sujetos
a nuestra jurisdiceion, cudl es su deber e las presentes circunstancias,
segiin las normas de la moral cristiana.

Por eso os hacemos con mavor encarecimiento las siguientes reconen-
daciones: Los nacidos en Tacna y Arica, desde mayo-junio de 1880,
tened presente, en la mente y en el corazén, que sois chilenos y que
debéis portaros como chilenos. Los nacidos en esta region antes de esa
Sfecha, podéis ser chilenos tomando carta de ciudadania, y aungue no lo
hagdis, podéis votar por Chile, porque ¢s lo que mis conviene a Tacna
y Arica, porque con ello asegurdis el porvenir de vuestros hijos y porque
asi podréis ver acrecentarse vuestro bienestar, con el progreso de esa
region™?!.

No se puede dudar, entonces. segin lo expresado en estos informes. que la
chilenizacién desencadena un conflicto ideolégico y religioso. La propaga-

2IPastoral de Mons. Rafacl Edwards a los puchlos de Arica v Tacna, del 26 de julio de 1925 (Berroa.
pp. 93).
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cién de ideas y valores favorables a Chile permitié la asimilacién de concep-
tos y categorias de pensamiento funcionales a dicha visién. Por ejemplo, en
la mayoria de los pueblos mas importantes del altiplano se introduce en esa
época el culto a la Virgen del Carmen, Patrona de Chile y del Ejército
chileno. A los simbolos propios de la tradicidn religiosa se agregan también
otros elementos, como la bandera chilena, cuya semdntica —como son
Patria, Chile, Nacién, Progreso— se relaciona mas con el sistema sociopoli-
tico secular. Las autoridades de la época buscan reformular la practica ritual
introduciendo simbolos seculares. Los colores de la bandera chilena (blanco,
azul y rojo) reemplazan el blanco y rojo del estandarte peruano; los altares
de las capillas son retocados y adornados con banderas chilenas, todo lo cual
permanece aun hoy.

Las préacticas y simbolos religiosos/seculares contrarios a una actitud y
conducta patridtica fueron rechazados por la autoridad civil y por la jerarquia
de la Iglesia Chilena. Asi sucedid, por ejemplo, con la Celebracién de la
Virgen de Rosario de las Pefas en la precordillera de Arica, festividad que
fue suspendida porque alli florecian los simbolos patrios del Perd (Berroa,
pp- 19). La festividad volvié a celebrarse arios después.

Lo expuesto mds arriba confirma lo afirmado anteriormente en el sentido
que las autoridades eclesidsticas introducen una ideologia coherente al pro-
grama de desarrollo inspirado en los principios modernistas imperantes en
esa época. Esta ideologia afirma, por un lado, el rechazo a simbolos, valores
y conductas centrales de la tradicidn religiosa de los ayllu-comunidades de
la regién (Santa Rosa de Lima, la fiesta patronal de la comunidad, consumo
de coca, etc.), mientras que por otro lado, propone la aceptacion de los
valores de su propio mito: la homogeneidad lingiifstica y cultural, la supe-
rioridad y perfeccion de la modernidad (expresado en lo chileno) ante
cualquier otra forma de vida y desarrollo cultural. Los religiosos chilenos,
consecuentes con su conciencia nacional chilena, intentaron y lograron
enraizar en los fieles aymaras el mismo sentimiento nacionalista que les
motivaba y guiaba. Demostracion de esto son las representaciones e image-
nes del combate naval de Iquique (1879) en los templos de Achauta (Briones,
pp- 48-54) y Cotasaya (ibid, pp. 34-47), en el altiplano de Tarapaca, y las
banderas chilenas que decoran los altares en la mayoria de los templos de la
region de Arica. Estos son testimonios graficos que muestran cémo los
elementos del discurso nacionalista fueron interiorizados en la cosmovision
de la poblacién local. La mayoria de las representaciones, asi también los
templos restaurados y construidos con posterioridad a la década del veinte,
confirman las huellas indelebles de la chilenizacién en la identidad del
aymara.

¢ Cuindo logran enraizarse los componentes ideolégicos de la chileniza-
cién en la cosmovisién e identidad aymara? y ;en qué medida dicho cambio
ideolégico contribuye a la transformacién de la comunidad de este siglo? La
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respuesta a la primera pregunta sélo puede ser asumida en forma casi
especulativa: ello debié suceder durante la segunda generacion, cuando el
Servicio Militar llegé a ser una actividad generalizada. Esto debi6 ocurrir en
la 3ra. y 4ta. década de este siglo. En el caso de la segunda pregunta hay
muestras reales de que la chilenizacion contribuye a generar un cambio
ideoldgico cuyas consecuencias, si bien resultan dificiles de medir en los
primeros afios de este proceso, son mas evidentes en las décadas posteriores.

LA SECULARIZACION COMO CONSECUENCIA DE LA CHILENIZACION

La chilenizacidon y posterior intento de modernizacién tiene como efecto
secundario un proceso de secularizacién, cuyo origen se puede situar en las
primeras décadas de este siglo. Este proceso es hoy evidente, especialmente
cuando se analiza la importancia subjetiva de las pricticas y sistema de
autoridad religiosa tradicional en las localidades aymaras y en la generacién
aymara mas joven (Tudela, 1992, pp. 86-119). No obstante, son las relacio-
nes sociales y no los individuos los que se secularizan. Hay un proceso de
privatizacién de la préctica religiosa, la que deja de ser comunitaria y no
sigue los patrones tradicionales hispano-andinos.

EL CONCEPTO DE SECULARIZACION

El concepto de secularizacion requiere de una breve explicitacién, para
evitar su uso indebido y confusion en este articulo. El concepto seculariza-
cion es empleado frecuentemente en estudios de sociologia religiosa. Este
nace del andlisis de las transformaciones que vive la sociedad industrial
occidental como consecuencia del desarrollo y el modernismo. En el caso del
drea andina, excepto algunas escasas publicaciones que utilizan vagamente
este concepto, no hay trabajos que traten en profundidad esta materia?2, Su
utilizacién aqui puede parecer un ataque a los conceptos tradicionales en la
literatura etnografica y etnolégica. No obstante lo anterior, me parece que es
urgente desarrollar un marco interpretativo interdisciplinario frente a ésta y
otras problematicas relacionadas con los cambios ideolégicos en la sociedad
andina. La ausencia de un marco explicativo no significa la ausencia del
problema de estudio, ni prohibe el recurrir al aporte de disciplinas afines en
cuanto permiten tener mayor claridad sobre los fenémenos que estudiamos.

En términos generales, la secularizacion identifica un proceso de pérdi-
da de importancia de los valores institucionalizados por la religiéon y que
integran y legitiman la vida diara en la sociedad (Dobbelaere, 1981, pp. 5).
La secularizacién segiin Shiner (pp. 212-214), es un proceso de “disengage-

k] L. . . .. .
~=Manuel Marzal es el Gnico que mtenta una aproximacion a esta materia de una manera documen-
tada.
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ment of society from religion”. En el plano individual la secularizacién
identifica los cambios en la actitud y conducta frente a lo religioso. El
compromiso, la responsabilidad y el grado de dependencia normativa del
individuo a la religién e institucion religiosa varian volviéndose éste inde-
pendiente. La merma en el conocimiento de las creencias y ritos, y la
disminucién en la importancia ética de la religion tradicional entre los
aymaras es indicador de este fendmeno. En otras palabras, se trata de un
“proceso de diferenciacion”, en el que las instituciones de una sociedad
evolucionan hasta alcanzar diferencias funcionales y estructurales, con el
consiguiente traspaso de funciones: aquellas de la religién son asumidas
progresivamente por otras instituciones. En sintesis, aqui hablamos de un
proceso de pérdida de los componentes religiosos, como fundamento ideo-
16gico de 1a accidn social, que al mismo tiempo implica el desarrollo de una
forma de categorizacién de la realidad carente de elementos y argumentos
religiosos (cosmovisién secular/ desacralizacion del mundo). Este es un
fenémeno generalizado que se hace cada vez mas evidente entre los aymaras
ya a contar de Ja década de los setenta.

En la sociedad occidental, la secularizacion nace de un proceo de
creciente especializacion de las instituciones e independencia entre las dis-
tintas esferas de la sociedad. La institucion religiosa tradicional asume
paulatinamente un rol secundario y periférico en la sociedad. En términos de
percepcidn, la cosmovisién tradicional se diluye en la medida que otras
ideologias, fundadas en una racionalidad diferente, se institucionalizan opa-
cando a la anterior. En términos conductuales, la secularizacién identifica el
proceso en el cual la religidn pierde su funcion legitimante y se inicia cuando
la institucién religiosa pierde influencia y control sobre las restantes institu-
ciones sociales (Luckmann, pp. 101; Wilson, 1976a pp. 3 y 10-11). Los
documentos revisados en los archivos de Arica y Tacna describen detallada-
mente este proceso en las comunidades de Arica?.

La raiz de este cambio en la sociedad occidental es un proceso de
racionalizacion (Berger, pp. 128 y 132). Para Brian Wilson (1976b, pp. 265)
una orientacidon empirica racional es caracteristica de la secularizacion, ésta
reemplaza entonces la orientacion magico-religiosa. Entendida de esta for-
ma, la secularizacién es un concomitante del cambio y transformacién de una
comunidad a sociedad (Gemeinschaft/Gesellschaft). Segin estos conceptos
de la sociologia de la religidn, la secularizacion ocurre paralela a la pérdida
de la comunidad y a un cambio en el control social. En este enfoque la
institucion religiosa de una comunidad es concebida como un mecanismo
que contribuye a fortalecer los lazos comunitarios y a integrar a los indivi-
duos dentro de un cosmos comun: ella ejerce un control moral y religioso

PDebo hacer explicito mis agradecimientos a Carologero Santoro, del Museo de San Miguel de
Azapa en Arica. quien en 1990 me permitid examinar los documentos de la Subdelegacion de Puire.
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sobre la conducta social. Asi, en el transito hacia una sociedad mas compleja
o “moderna’ hay una privatizacién de la esfera religiosa y, al mismo tiempo,
hay un cambio en el control social. Este tltimo es asumido por instituciones
no-religiosas mds técnicas y burocraticas. Esto es lo que ha ocurrido en el
avllu-comunidad en el transcurso de este siglo.

En sintesis, el transito de “comunidad a sociedad” es intrinseco a este
proceso de desacralizacién. Ambos extremos constituyen situaciones espe-
cificas y diferentes. En el cambio estructural de comunidad a sociedad
—mediatizado en el avllu-comunidad en la pérdida de independencia y
creciente integracidn a la sociedad chilena, la diferenciacion de las institu-
ciones y la adopcién de una racionalidad diferente—, hay una pérdida de la
hegemonia que ejerce la tradicion religiosa, resultando entonces un pluralis-
mo donde distintas ideologias —con visiones de mundos distintas— compi-
ten en el campo social. En la secularizacion la religion tradicional deja de ser
la unica ideologia vilida legitimante de la interaccion social intra y extra
comunitaria (Berger, pp. 137).

De acuerdo a lo anterior, la identificacion de un proceso de seculariza-
cién en una sociedad exige el andlisis de los cambios institucionales y
determinar si la institucién religiosa ha perdido influencia sobre otras esferas
de la vida social e individual. En el caso de los aymaras aqui se asume que
en el momento anterior a la chilenizacién el orden social de la comunidad
estaba religiosamente prescrito?*, mientras no haya indicios de una situacion
distinta.

La ausencia de ideologias seculares, en el periodo anterior a la guerra,
permite asumir que en el avllu-comunidad del siglo xix ta religién tradicio-
nal cumplia una funcién ideolégica dominante y que la institucion religiosa
ejercia un monopolio ideoldgico prescribiendo/fundando el orden social. En
otras palabras, ¢l universo simbdlico y las orientaciones valéricas que pro-
yectaban las practicas religiosas eran relevantes desde el punto de vista de la
integracién social y facilitaban la coherencia estructural en la comunidad. La
religién tradicional gozaba de una posicion sélida al interior de ella uniendo
y relacionando a sus miembros gracias a un corpus ideolégico y ético inico
y comun.

A mi juicio, una comunidad aymara secularizada es aquella en la cual la
integracién, y el control social y moral (legitimacion) es asumido por otras
instituciones, con independencia de la religion tradicional. La autonomia de
la educacién, la politica y la economia reflejan la pérdida del control de la
religion sobre las demas instituciones de la comunidad de Ja segunda mitad

ZEn cste contexto enticndo por religion un sistema de creencias v priclicas segtn Jas cuales un
grupo de individuos orientan su conducta para enfrentar los problemas que surgen de la necesidad de
subsistencia y la vida en sociedad. Esta definicidn refleja la funcidn de la religion en la sociedad. Ella
permite igualar, en términos operativos, la religidn a una ideologia.
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de este siglo. Lo anterior es posible —tomando en cuenta Jo que ensefian los
estudios en las sociedades modernas occidentales— si desde una perspectiva
cognitiva surgen agentes y mecanismos que conducen a una pérdida del
monopolio ideolégico del que gozaba la religidn tradicional y, al mismo
tiempo, se asimilan simbolos ajenos a la tradicién religiosa de la comunidad
considerandolos vilidos, llegando a desempeiiar un rol legitimante de los
cambios e innovaciones que estan teniendo lugar en el sistema social —
como sucede con el pentecostalismo— fenémeno que ocurre a la par de la
secularizacién y que conduce a un pluralismo ideolégico (Tudela, 1993,
pp- 15-17).

Las condiciones observadas a comienzos de este siglo entre los aymaras
de Arica, a la luz de los documentos e informes de la subdelegacién de Putre
y la Gobernacién de Arica, coinciden con las etapas identificadas por Ri-
chard Fenn, en el marco de su Teoria de la Secularizacion. Fenn (p. 32)
afirma que la secularizacidn se inicia con la emergencia de tres condiciones.
La primera es la presencia de un grado de diferenciacién institucional, que
se expresa en la separacion de las esferas sociales. Ciertamente, no hay
evidencia de una situacién semejante en el avllu-comunidad del siglo xix.
Sin embargo, a principios de este siglo asi ocurre; pues, como se demostré
mas arriba, la imposicién de un sistema de autoridad politica secular (de
origen chileno) que compite con los lideres locales, como también la impo-
sicién de una forma de organizacién social diferente a la tradicional, desen-
cadena en términos estructurales un proceso de esta naturaleza. Este proceso
es estimulado ademas con la introduccién y asimilacién de otras institucio-
nes (la escuela, Juntas de Desarrollo Local, etc.) y la difusién de elementos
ideoldgicos ajenos a la tradicidn.

Como segunda condicion, Fenn (pp. 32-33) afirma la existencia de un
conflicto de poderes y de esferas de influencia (dmbitos de ejercicio). La
informacién que se presenta a continuacién demuestra que entre la dltima
década del siglo xix y la segunda década del siglo xx, tiene lugar en Arica
un conflicto entre la autoridad civil chilena y los lideres de las comunidades
aymaras. El conflicto se origina en la reformulacién del rol (influencia y
accién) de cada una en el ayllu-comunidad, como consecuencia de la impo-
sicién de un nuevo orden social. Como se verd, el conflicto termina en la
segunda década con la subordinacién de los dltimos frente a la autoridad civil
y secular chilena. De esta forma, el modelo de sociedad secular, en el que las
instituciones que dirigen la accién social se encuentran separadas de una
ideologia religiosa, como era ya caracteristico de la sociedad chilena, llega a
ser dominante en la comunidad aymara.

Como tercera condicion, Fenn (pp. 33-35) afirma que deben surgir
mecanismos ideoldgicos para superar este conflicto, apoyados en la difusién
de una ideologia nacionalista. Como se demostrd en las paginas precedentes,
la chilenizacién es al mismo tiempo un medio y un fin. Con ella se propaga
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una ideologia que sustenta simbolos y valores politico-religiosos que conlle-
van una visién y un orden social diferente al aymara. Esta ideologia homo-
genizante, que marca la relacién entre la sociedad chilena y la comunidad
aymara en el transcurso de este siglo, se difunde en primera instancia a partir
de los capellanes chilenos y por obra de los mismos. Posteriormente, la
implementacién de un sisterna escolar chilenizante juega un rol fundamental,
aspecto que ha sido examinado por otros investigadores.

En sintesis, las tres condiciones descritas por Richard Fenn (diferencia-
cion institucional, conflicto de poderes y dreas de influencia. difusién de una
ideologia homogenizante que reorienta la identificacion y lealtad) pueden
identificarse a través de los escritos de la época. En la seccién siguiente se
expone el material que apoya las afirmaciones de que la campafia de chile-
nizacion constituye un trastorno en la vida religiosa de la comunidad aymara
de Arica y que esto desencadena, al mismo tiempo, un conflicto institucional
y de poderes que se acentia en el transcurso de este siglo.

La chilenizacion v la vida religiosa del
avllu-comunidad

En materia religiosa la chilenizacién tuvo efectos importantes en la comuni-
dad aymara. El procedimiento aplicado por la Iglesia Catélica en el sector de
Tarapaca es distinto al aplicado en Arica, materia que se discute en otro
articulo en preparacion.

En la zona de Arica los sacerdotes peruanos prestan servicio religioso
hasta la primera década de este siglo. Estos religiosos vivian todo el aiio en
las sedes de las antiguas Doctrinas de Belén y Codpa. El examen de los
Libros Parroquiales demuestra que ellos realizaban periédicamente visitas a
los pueblos del altiplano, donde bautizaban y predicaban el evangelio al
menos 3 o 4 veces al afio en los centros mas alejados (Caquena, Parinacota,
Guallatire, etc.) y con mds frecuencia en los pueblos ubicados en los sectores
mds bajos. A contar de 1900, en la segunda fase de la Campafa, las
autoridades chilenas comienzan a obstaculizar sistematicamente la labor de
los religiosos peruanos impidiendo el acceso a las localidades, clausurando
los templos o retirando las llaves de los templos23. Esta situacion se prolongé
durante toda la primera década de este siglo:

“el gobernador Arteaga sigue lo persecucion de los sacerdotes perua-
nos. El sabado 2 del presente se nos llamo a Codpa para una confesion
(...) el Gobernador mando fuerza armada {...) En la misma condicion de

25Ver, por ejemplo, Doc. 41 del Gobernador de Arica, Luis Arteaga, con fecha 29 de enero de 1907,
dirigido al subdelegado de Belén. aMsma, o también, Carta dirigida al Obispo de Arequipa, Ms. Mariano
Olguin por Jos¢ V. Berroa. 16 de febrero de 1907 (apr).
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abandono estdn los pueblos de la parroquia de Belén (...) en todas las
poblaciones el Gobierno de Chile tiene oficiales de registro civil, a
quienes esos desgraciados fieles llaman Cura civil”°.

La conducta de las autoridades chilenas desalentd a algunos religiosos que,
finalmente, terminaron abandonando las parroquias rurales —como ocurrié
con el Parroco de Tarata?’, y provocé también la interrupcion del servicio
religioso en el sector cordillerano de Belén y Codpa®. Otros, por el contra-
rio, decidieron permanecer hasta que fueron expulsados por decreto de las
autoridades chilenas el 17 de febrero de 191€). A contar de ese momento, los
capellanes militares recorrieron los sectores rurales infundiendo y despertan-
do entre la poblacién indigena un espiritu patridtico favorable a Chile. Estos
sacerdotes apoyaban la labor de las autoridades civiles. En 1913, al poco
tiempo de dictada la ley de Servicio Militar Obligatorio. el Vicario Castren-
se, Ms. Rafael Edwards, afirma:

“Siempre he estimado de mi deber, como sacerdote y como ciudadano.
procurar que sean cumplidas las leyes dictadas para asegurar la defensa
nacional. El alto v honroso cargo de que me encuentro investido (...) me
permite apreciar la necesidad de la conscripcion y las ventajas que de
ella se originan para el pais y para los individuos que pasan por sus
filas (...) La necesidad de la defensa nacional, la utilidad que reporta a
los individuos y el imperio de la ley que lo ordena deben mover, a mi
Juicio, a todas las fuerzas directivas de la conciencia nacional, a incul-
car la gravisima urgencia del cumplimiento de los deberes de inscribir-
se en los Registros Militares y de hacer el servicio activo en las filas del
Ejército, cuando les corresponda’. (Revista Catdlica, pp. 756)%°,

Luego de una afirmacién como ésta no se podia esperar una actitud distinta
de parte de quienes le debian obediencia. La opinién del capellan militar
chileno Ramirez, que visitd la regién entre los anos 1924 y 1926, es la
siguiente:

“El servicio militar obligatorio es una escuela civica y de civilizacion

250sé V. Berroa, Carta dirigida al Obispo de Arequipa. Arica 9 de octubre de 1909 (AnT).

2TJosé Felix Ciceres, carta del 20 de noviembre de 1909, dirigida al Obispo de Arequipa, Ms.
Mariano Olguin (ApT).

2José V. Berroa. Carta del 25 de julio de 1908 al Obispo de Arequipa, Ms. Mariano Olguin (ADT).

YFstc es el caso del sacerdote peruano Jose Vitaliano Berroa, quien durante todo este tiempo fue
objeto de hostigamiento v persecucion. Dicho religioso aprovechaba todos los actos pblicos para increpar
a las autoridades chilenas e infundir un espiritu patridtico en la poblacién peruana. Su labor sc concentré
inicialmente en el sector de Codpa y luego, debido al cicrre de las iglesias del altiplano, en la ciudad de
Arica. Al abandonar la regidn comenzd a escribir su libro, que se cita en la bibiiografia.
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integral, insustituible, junto con la instruccion en la escuela proporcio-
nada gratuitamente en todos los poblados vy caserios, contribuye eficaz-
mente a formar hombres ttiles para la sociedad, que de otra manera
habrian vegetado como pardsitos” (Ramirez, 1927, pp. 98).

Los informes de la época permiten sostener ademas que la evangeliza-
cion/chilenizacion fue intransigente. El sincretismo que caracteriza las prac-
ticas rituales desperté en algunos capellanes chilenos una actitud similar al
de un “extirpador de idolatrias™. El capellin Ramirez, refiriéndose al ritual
de 1a celebracién de Todos los Santos y Ditfuntos en Belén. comenta:

“En torno del catafalco. las familias que quieren, erigen sus tumbas,
pequerios timulos llenos de siemprevivas v guirnaldas v sirvios para
velar al difunto o los difuntos del hogar. Antaiio, ante el triste sitnulacro
de la muerte, colocaban frutos v guisos, las que mds apetecio aquel
cuyo recterdo estd en la memoria de todos; pero esta costumbre, tan
pagana, de tan crudo materiatismo y tan refiida con el ideal cristiano, es
combatida discretamente por el tata (cura) y se suprime de una plumada”
(Ramirez, 1927. pp. 124).

Al visitar el poblado de Guallatire en 1925 el mismo sacerdote escribe:

“La obra mds duradera nuestra ha sido legar al convencimiento del
indigena, clavarles la idea, por medio de la repeticion, martillando nna
"

v mil veces en la dura cabeza: alcohol. veneno!, coca, veneno!” (Ibid.

pp- 178).

Esta actitud de rechazo y condenacion de la costumbre religiosa indigena
obedecia a una ordenanza de la autoridad eclesidstica’?. Diversos documen-
tos reflejan una actitud de intolerancia generalizada ante las practicas religio-
sas de los aymaras. Ello ha quedado registrado también en la documentacidn
de la época en el sector de Tarapaca’!. Este “desconocimiento™ voluntario
de la costumbre aymara se mantuvo hasta la segunda década de este siglo, y
no era caracteristico s6lo de los religiosos; también lo era de las autoridades
civiles.

WRafacl Edwards. Obispo y Vicario Castrense. Tacna. 3 de mayo de 1920, En: Libro de Visitas del
Obispo Castrense 1920- 1924 pag. 7 (ADA).

Marta del parroco Eduardo Millas. dirigida al Vicario Apostélico de Tarapaci. fechada en Mamifia
¢l 0 de julio de 1900 (An1).
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EL QUIEBRE DE LA AUTORIDAD COMUNAL TRADICIONAL Y LOS COMIENZOS
DE LA SECULARIZACION

Con el proceso de chilenizacion la institucidn politica aymara tradicional
entra en crisis. Las medidas dispuestas por la autoridad chilena restan
autoridad e influencia al liderazgo tradicional fundado y legitimado por la
institucion religiosa del ayllu-comunidad. Los miembros que ejercian el
liderazgo politico y religioso en la comunidad —el Principal (Hilakata), ¢l
Fabriquero y el Mayordomo— se enfrentan a una autoridad civil occidental
que desconoce voluntariamente su importancia y que les iimpone un sistenma
de legitimacién ajeno a la tradicién, sufriendo la pérdida de autoridad e
influencia sobre las demas esferas de la vida comunitaria. Lo anterior es
apoyado por medidas igualmente arbitrarias que paralelamente van condi-
cionando la vida de la comunidad al modelo concebido e impuesto por la
autoridad civil.

Un buen ejemplo para graficar esta situacién es el del fabriquero. En un
documento del 26 de abril de 1894, dirigido a la poblacién de Socoroma, en
la cordillera de Arica, el sacerdote Benigno Valdivia, parroco de Belén,
describe las funciones del Fabriquero seguin las leyes eclesidsticas conteni-
das en el Sinodo Diocesano Arequipense celebrado el ano 1883. Las partes
mas interesantes para este estudio, entre 36 articulos que contiene dicho
documento, son las siguientes:

Art. 1. Es Fabriguero de la lglesia Viceparroguial, un ciudadano
nombrado por el ltmo. Seiior Obispo de la Didcesis de Arequipa, a
peticion del Seiior Cura de la Parroquia de Belén, el que administrard
y cuidard los Dienes o ventas de dicha Iglesia (...) que conforman su
fabrica...

Art. 11, Es rambién de preferencia cuidar por el aseo, ornato y limpieza
de los manteles del altar, ornanientos, vasos sagrados v demds itiles
necesarios...

Art. 18. Es obligacion del fabriquero inspeccionar para que los mayor-
domos, cantores, sacristanes y cofradias, cumplan sus obligaciones v
no desatiendan el culto Divino...

Art. 20. Cuidard el fabriquero que los terrenos que administra de la
Iglesia, sean conducidos por personas aptas para el trabajo y que no
puedan perderse las fincas que tengan...

Art. 27. Si alguien usurpase bienes pertenecientes a la fibrica o de
algiin modo despojase de la posesion al fabriquero, deberd éste dar los
pasos necesarios ante la autoridad competente para restablecer el
dominio, accion v derecho que le asiste en estos bienes que forman la
fdbrica de la lglesia...
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Art. 33. Como la mision del Fabriguero, en cumplimiento de sus
obligaciones, debe propender a todo aquello que contribuya a la con-
servacion de ciertas costumbres piadosas, que se relacionan con la
exaltacion del culto Divino y tienden a inculcar en la conciencia de los
fieles acciones de virtud v moral, debe pues el Fabriquero no omitir
esfuerzo alguno para la continuacion de todas ellas, y muy particular-
mente en que todos los aiios cumplan los fieles con las fiestas...” 2.

El gobierno civil con asiento en Arica no reconoce la autoridad y las
atribuciones religiosas de los fabriqueros. Las gestiones y medidas adopta-
das por la autoridad civil impiden que éstos cumplan sus funciones como lo
hacian tradicionalmente, perdiendo asi influencia. En Tarapacd, por ejemplo,
donde se crean organizaciones paralelas —Juntas de Celadoras de la Casa
del Seiior*? y Juntas o Comisiones Eclesidsticas de Fibricas**—, les quitan
el derecho de administracion de los terrenos de la Iglesia, asumiéndola
directamente la autoridad eclesidstica en Iquique. quien la delega en los
parrocos de su confianza. En Arica, por otra parte, las autoridades civiles
reemplazan al fabriquero no por un sacerdote chileno u otra organizacion.
sino que las asumen las mismas autoridades civiles. Primero se intentd
limitar por medio de la expropiacidon el uso de los terrenos que tradicional-
mente pertenecian a la Iglesia; luego. cuando la medida anterior no obtuvo
los resultados esperados, se dispuso el cierre de las iglesias, obligando de
esta manera a los fabriqueros a entregar las llaves de sus templos al Gober-
nador del Departamento™. Las érdenes del Gobernador Luis Arteaga eran
1iguales para todas las Subdelegaciones de la entonces Provincia de Arica y
privaban a los aymaras de las llaves del templo, del templo mismo y de los
terrenos comunales de las iglesias locales, facultades que anteriormente eran
de exclusiva administracion del fabriquero. En su reemplazo la labor de
conservacién del templo fue asumida por el Subdelegado?®.

Vg padre Valdivia cita el siguiente titulo como documento original: Constimciones Sinodales del
Obispado de Arequipa. dadas y promulgadas por el Huno. y Reverendisimo Sr. Obispo Dr. D. Juan
Ambrosio Huerta, en ¢l aiio del Seiior de #8837, La carta del Padre Valdivia. dirigida a la comunidad de
Socoroma se encucntra cn el Apa.

BDoc. N° 13, firmado por ¢l Seeretario de la Vicaria, José M. Lopez, fechado en Iquique. el T de
octubre de 1895 (ADI).

Hpor ejemplo, en una carta del Cura de Camiia, Benjamin Flores, fechada el 8 de enero de 1901,
se proponen los nombres para el cargo de Fabriquero en las localidades de Cariquima, Isluga. Mulluni.
Mifiimifii, Moquelga. Soca y Chapiquilta. En los Documentos N* 226 del 29 de abril de 1901, N° 367 y
N°® 368 del 21 de julio de 1901, el Obispo decreta ¢l nombramicnto de los micmbros de la Junta
Eclesidstica de Fabrica de las localidades de Loanzana, Mocha, Guavina, Coscalla, Huasquifia y Sotoca
(ADI).

BCircular N° 53 de la Gobernacicn de Arica. dirigida al Subdclegado de Putre. Fechada en Arica,
el 21 de enero de 1910 (AMSMA).

*Doc. N° 39 de la Subdelegacion de Putre, con fecha 30 de septicbre de 1912, dirigido al
Gobernador del Departamento de Arica (AMSMA).



226 PATRICIO TUDELA

El procedimiento impuesto contradecia la “costumbre” y lo dispuesto en el
articulo 11 del documento eclesidstico de 1894 citado mds arriba. El fabri-
quero, los mayordomos y demas lideres de la comunidad fueron asi reempla-
zados. En la localidad de Putre, especificamente. el Gobernador Arteaga no
concede ni considera la participacién del Fabriquero?’. Este despojo de la
autoridad y posterior subordinacién a la autoridad chilena se debe a que, en
una fase de definicién de las esferas de accién de cada institucién, el sistema
de cargos tradicional de la comunidad pierde independencia y debe actuar en
acuerdo con los intereses de la institucion civil politica recientemente esta-
blecida. Esta imposicién se debe al protagonismo de los fabriqueros en actos
de rebeldia frente a la autoridad chilena. Por ejemplo, en el caso de los
fabriqueros Mollo y Humire el Vicario Castrense. Rafael Edwards, se refiere
en estos términos sobre ellos:

“Sefior Gobernador: Aver recibi ¢l oficio de Ud. del 25 de mayo,
Juntamente con otro dirigido a Ud., por el Subdelegado de Putre. No es
efectivo que los sefiores Antonio Mollo y Pedro Humires hayan sido
nombrados fabriqueros. Les he encargado de las llaves de las iglesias de
Putre y Socoroma a condicién de que procedan de acuerdo con las
autoridades civiles de las respectivas localidades que es deber de todos
los habitantes del territorio. Si los expresados sefiores no lo hacen asi,
encargaré de las llaves a las Sras. Directoras de las Escuelas o a otras
personas, previa inspeccién de lo que sucede™ 8.

Lo anterior pone en evidencia la presion y subordinacién de lo religioso ante
lo politico. La autoridad de la que hasta 1894 gozaba el fabriquero es
cuestionada veinte aios después. Su liderazgo, su rol como agente de control
social (Art. 33 en el documento eclesiastico), es redefinido y subordinado a
una instancia de control ajena y “superior” a la comunidad. El fabriquero
pierde tanto el poder de que disfrutaba, como también la egemonia e influen-
cia que ejercia junto a los mayordomos de la comunidad*’. Esto se debe a la
contienda con las instituciones civiles/seculares del sistema politico admi-
nistrativo introducidas a raiz de la ocupacién chilena. Tanto la separacion
entre la autoridad religiosa y la autoridad civil-politica, como la subordina-

YDoc. N° 1205 de la Gobernacién de Arica. con fecha 20 de octubre de 1914, dirigido al
subdelegado de Putre (AMSMA).

¥Carta del Vicario Castrense Rafael Edwards, dirigida al Gohernador de Arica. En: Doc. N° 638 de
la Gobernacién de Arica. con fecha 2 de junio de 1914 (AMSMA).

YYa no le compete al fabriqueco reunir y fiscalizar las labores de reparacion del templo y
cementerio. En Caquena esta labor es asumida por el inspector de distrito, Pedro Aranda, quien organiza
¢ invita a la gente. bajo la amenaza de multar a quienes no acudan al Hamado. CI. Cartas det 21 y del 30
de noviembre de 1913, dirigidas al subdelegado de Putre (aMSMA).
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cién de la primera a la segunda quedan reflejadas en las palabras del Obispo
Edwards en una carta al Subdelegado de Putre:

“A mi juicio Ud. debe ser todo lo benigno que puede con su gente de la
subdelegacion, pero debe ser inexcavable para hacer respetar las leyes y
los bienes del fisco.

En cuanto a la iglesia el fabriquero debe proceder de acuerdo con Ud.
que es persond que me merece y tiene toda mi confianza. Esta es mi
ultima palabra: si no proceden de acuerdo con Ud. se nombrard otro
fabriquero. Yo quiero la paz en el pueblo v el respeto a la autoridad™.

En sintesis, lo que estd ocurriendo es que la autoridad religiosa en el
ayllu-comunidad pierde autonomia y es obligada a subordinarse al interés
politico del estado y nacién chilena. En otras palabras, el Estado aparece y
se impone como “superior” a los intereses del ayllu-comuitidad; se hacen
presentes una ética secular y un espiritu nacionalista que subordina la vida
religiosa de la comunidad. Esta es, en definitiva, una condicién que favorece
la secularizacion de la comunidad.

Sin embargo, el proceso que describimos no ocurre sin la resistencia de
los afectados. Las medidas afectaron a los aymaras no sélo por la arbitrarie-
dad de los hechos, sino especialmente porque éstas los privaban de un
espacio religioso asumido ya tradicionalmente como propio de la comuni-
dad. Las medidas adoptadas obedecian al propésito de impedir que la
poblacioén siguicra reuniéndose en torno a celebraciones religiosas que por
su origen promovian elementos ideoldgicos contrarios a la chilenizacién. Y
en esto los fabriqueros jugaron un rol importante.

Uno de los casos que podemos documentar aqui es el del fabriquero de
Putre. Desde 1907, cuando los sacerdotes peruanos eran perseguidos por la
autoridad chilena, los aymaras realizan ceremonias no toleradas por la
autoridad civil chilena. En los primeros dias de febrero. probablemente al
celebrar el floreo al ganado o también |a Fiesta de la Candelaria, los aymaras
de Caquena realizan actos que fueron calificados por las autoridades como
“delitos escandalosos™!. Estos actos eran encabezados por el fabriquero de
la Iglesia de Putre, Antonio Mollo, conocido como ¢l Principal de Putre
(Medina, pp. 385), lo cual destaca el rol de esta persona como lider de la
comunidad. En reiteradas ocasiones. especialmente durante el aiio 1914,
Antonio Mollo encabezo “delitos™ que han quedado registrados en la docu-

carta del Vicario Castrense al Subdclegado de Putre. Angel C. Parada del 31 de junio de 1914
{AMSMA).

Harta del Inspector del 3er. Distrito, Caguena. Sr. Emiterio C. Medina. con feeha 27 de febrero de
1907, dirigida al Suhdelegado de Putre, Hemilio Herrera (AMSMA).
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mentacién de Ja Subdelegacion de Putre*2. Dichos “delitos™ eran “la utiliza-
cién indebida de terrenos fiscales”, la promocién de actos de hostilidad
contra los chilenos y el encabezamiento de desérdenes en la Iglesia de
Chatiupalca el 16 de julio de 1914, cuando las autoridades chilenas trataron
de celebrar la Fiesta de la Virgen del Carmen, Patrona de Chile y del Ejército
Chileno, donde la Patrona era Santa Rosa de Lima. Patrona del Peri, de su
Ejército y de toda América:

“Los aprehendidos deben ser puestos a disposicion del juez del crimen
de Arica. También hard comparecer al Sr. Mollo, causante ¢ instigador
de los desordenes aludidos. En lo sucesivo agradeceré a Ud. quie se
informe con debida anticipacion de las fiestas o reuniones del cardcter
del que me da cuenta para vigilarlas o impedirlas si fuese necesario”*,

En estos actos de rebeldia también participé el fabriguero de la Iglesia de
Socoroma, Pedro Humire. Probablemente a estos actos se agregaron otros
fabriqueros, como el de Caquena.

CONCLUSIONES

Los efectos de la chilenizacién pueden medirse por el cambio estructural y
la transformacién del avllu-comunidad. Ella desencadena una crisis dimen-
sionable tanto en materia econdmica como socio-politica. En lo religioso, la
chilenizacién conduce a una desarticulacién del sistema de autoridad politi-
co-religiosa tradicional. Este tltimo se subordina a la autoridad civil chilena,
La importancia de este hecho es que, por primera vez, aqui se impone en la
sociedad aymara una modalidad de ejercicio de la autoridad que es propio de
una sociedad occidental y moderna. obedeciendo a un modelo de sociedad
en secularizacién como era ya el caso de la sociedad chilena, y que conducia
a que la autoridad politica actuara independientemente de la institucion
religiosa. Los lideres comunales pierden asi la independencia de la que
disfrutaban ya desde comienzos de la Repuiblica hasta fines del sigio Xix y
son despojados repentinamente de la autoridad de la que gozaban al interior
de sus comunidades. Esto se debe a un conflicto de intereses. ya que las
autoridades civiles y religiosas chilenas pretenden. por un lado, limitar la
influencia de los lideres locales —cuya legitimacién religiosa era induda-

42Doc. N° 161 de Ia Gobernacion de Arica. con fecha 20 de febrero de 1914, dirigido al Subdelegado
de Putre. Carta del Oficial del Registro Civil de Putre. con fecha 10 de junio de 1914, Doc. N 883. de ta
Gobernacidn de Arica, con fecha 30 de julio de 1914, Carta del Inspector del Distrito de Caquena. con
fecha 1 de agosto de 1914, dirigida al Subdelegado de Putre (AMSMA).

“3Doc. N° 883 de la Gobernacion de Arica, del 30 de julio de 1914, dirigido al Subdelegado de Putre
(AMSMA).
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ble— frente a la chilenizacién y, por otro lado, pretenden cambiar los
fundamentos ideol6gicos de la interaccién social por una forma ideolégica-
mente adecuada a los valores de la sociedad y nacidn chilena.

En sintesis, los acontecimientos ocurridos a fines del siglo pasado y en
las primeras décadas de este siglo, producto del enfrentamiento de dos
sistemas socioculturales distintos generan un proceso de aculturacién que,
como observabamos mds arriba, conduce a una crisis social y cultural en el
seno de la comunidad aymara. Este conflicto refleja el dilema que surge a
raiz del encuentro de dos perspectivas que ya en ese momento aparecian
como irreconciliables: la perspectiva del modernismo y desarrollo (repre-
sentada por las autoridades chilenas) y la tradiciéon aymara. Tras ambas
perspectivas se encuentran formas de vida, valores y patrones de conducta
distintos que irremediablemente. debido a la naturaleza y actitud de las
autoridades chilenas de aquella época, obligaron al sometimiento de la
poblacién y transformacidn del avllu-comunidad. Las transformaciones que
éste experimenta se deben principalmente a razones ideolégicas y politicas.
Esto no significa desconocer el interés economico de las nuevas autoridades.

La pérdida de la autoridad y monopolio ideolégico de los lideres ayma-
ras es un cambio que tiene lugar en el contexto del conflicto de intereses del
Estado chileno y la poblacién local de la region.

La secularizacon no es, por lo wanto, un proceso dependiente de la chileni-
zacion. Inevitablemente cabe preguntarse si la secularizacion habria comen-
zado sin la chilenizacion como teldn de tondo. La respuesta a esta pregunta
se encuentra en el andlisis y comparacién de las comunidades aymaras de los
paises limitrofes. El origen tan temprano de un proceso como la seculariza-
cién en la comunidad aymara de Arica no ocurre independientemente de una
practica social e ideoldgica como fue la desarrollada por el Estado frente a
la comunidad indigena. A través de ella la comunidad aymara de esta region
asimila y desarrolla en el transcurso de la segunda mitad de este siglo una
configuracién que nace de una diferenciacién institucional cada vez mas
similar a la de la sociedad chilena.
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